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Presentacion

Este volumen 8 del anuario INVENTARIO aNTROPOLOGICO es especial por
varias razones. .

Ante todo, es el primer volumen que lleva también el logotipo de la
Red Mexicanade Institucionesde Formaciénde Antrop6logos (RedMIFA)
como institucién editora, porque la directiva de la Red decidi6 en su
X Reunién Nacional adoptar el anuario como una publicacién propia.l

Porello, hasidoiniciado un paulatino transito del anuariomveNTaRrIio
aNTROPOLOGICO del Departamento de Antropologia de la Universidad
Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, que sigue comprometido .con
esta publicacién que generd hace mas de una década, hacia una publi-
cacién dirigida y financiada por el conjunto de las instituciones que
compeonen la RedMIFA. En el volumen 9 aparecera un nuevo consejo
editorial determinado por la RedMIFA y un listado de corresponsales
mucho mas amplio que el actual. Todos estos elementos contribuiran
a que el anuario cumpla cada vez mejor con sus objetivos de constituir
un mecanismo de comunicacién e informacién para la comunidad an-
tropoldgica mexicanay de ofrecera colegas en otros paises y especialistas
de otras disciplinas cientificas un panorama actual del conocimiento
antropolégico generado en México.

También con motivo de esta reorganizacion, el presente volumen
del anuario es “deregularizacién” y lleva en su portada los afios “2002-

1LaRedMIFA actualmente estd compuesta por dosdocenas de instituciones antropolégicas mexi-
canas; la gran mayoria de ellas son escuelas y facultades donde se imparten programas de licenciatara
y/omaestria y/o doctorado en antropologia, pero también participan algunas instituciones que im-
parten docencia antropolégica a nivel de educacién continua o que cuentan con un nticleo de acadé-
micos que participan regularmente en programas de docencia antropolégicos. Su directiva estd com-
puesta porlos directores en turno de dichas instituciones y se retine dos veces al afio. Mas informacién
sobre composicién y objetivos dela RedMIFA contiene su portal electrénico <http:/ /www.uaemex.mx/
pwww/ant/>.
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INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8-11, 2002-2005

2006". Es la causa de] tamafio inusual de este volumen 8 e implica que
varios de los textos contenidos en el mismo hayan sido terminados,
revisados y aprobados hace ya algtin tiempo y no, como ha sido el caso
en los voliimenes anteriores, en los meses previos a su publicacién. Asi-
mismo, hay quesefialar que enalgunas ocasioneslaslistasde graduados
y dentimeros derevistas publicadosnoincluyenlainformacién masre-
ciente disponible; seran completadas en el volumen del préximo ario,
para asi mantener ininterrumpida la continuidad informativa que ini-
ci6 con datos sobre el afio de 1993.

Portodolo anterior es menester manifestar nuestra gratitud alasau-
toras y los autores de los textos incluidos en este volumen 8 del anuario
INVeNTARIO aNTROPOLOGICO por su comprension y su paciencia. Igual-
mente hay que expresar nuestro reconocimiento a los sucesivos direc-
tivos en turno de la RedMIFA su aliento para este proyecto editorial, el
cual ha sido apoyado desde su inicio por las autoridades de practica-
mente todas las instituciones antropolégicas del pais y por mucha/os
integrantes de la comunidad antropoldgica mexicana, quienes han
aportado informaciénrequerida, enviado por iniciativa prop1a textosy
también hecho propuestas de todo tipo.

Un agradecimiento especial se debe a Guadalupe Gonzélez de Tec-
nigraf por su compromiso mantenido con el anuario desde sus inicios,’
a Perla Vazquez Quintal por la preparacién y revision de textos e infor-
maciones, a la doctora Ana Paula de Teresa y al doctor Federico Besserer
Alatorre, anterior y acttial jefe del Departamento de Antropologia dela
uaMl, y al maestro Efrain Poot y a la doctora Beatriz Torres Géngora,
anterior y actual coordinador(a) de la Unidad de Ciencias Sociales de
lauapy, por suapoyo alaslabores deedicién y distribucién del anuario.

Cabe sefialar aqui que en el presente volumen se publica por tiltima
vez la seccién de “Resefias de publicaciones” en su forma acostum-
brada, ya que elniimero delibros y derevistas publicados por integran-
tes dela comunidad antropolégica mexicana ha aumentado considera-
blemente en los afios recientes al tiempo que se ha hecho més frecuente
y constante la aparicion deresefias en las revistas mexicanas de antropo-
logia y de ciencias sociales en general, que parecen ser, ademés, érga-
nos de difusién méas adecuados para este tipo de escritos.

A cambio de esto, se anuncia para el volumen 9, actualmente en
preparacion, la inclusién de una nueva seccién dedicada a la presen-
tacién de trayectorias profesionales de antropdéloga/os mexicana/os.
De esta manera se pretende poder ofrecer poco a poco un panorama ac-
tual del polifacético mundo laboral de la antropologia profesional en el
pais, que no es muy conocido en las instituciones académicas aunque

12



PrESENTACION

constituye un tema deinterés especial paralos aprendices dela discipli-
na. Yaestan circulando, a fravés de los portales electrénicos del anuario
INVeNTaRIO aNTROPOLOGICO? y del Proyecto de Investigacion RedMIFA
“Antropologia dela Antropologia”3y enlas instituciones RedMIFA con-
vocatorias para quienes deseen contribuir con este fin. Y, comosiempre,
sigue abierta la invitacion para colaborar con las demas secciones del
anuario, elaborando articulos de revisién sobre el estado de la cuestién
delainvestigacién antropoldgica acerca de determinados temas y pro-
cesos socioculturales, regiones, sectores y grupos sociales; resefias de
eventos y presentaciones de grupos de trabajo y redes; y enviando fi-
chas bibliograficas antropoldgicas mexicanas.

2 Ver <http:/ /adelaredmifa.org/>.
3 Ver, en el sitio del Departamento de Antropologia de la uamy, en el rubro “Publicaciones”: <http:/
/uam-antropologia.info/web/content/ category /8/56/73/>.
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Articulos de revision

Este volumen del anuario INVeNTARIO aNTROPOLOGICO contiene cuatro
articulos de revision.

LadoctoraMaria Eugenia Olavarria, quien es ampliamente conocida
por su interés en el estructuralismo levistraussiano y quien ha publica-
do importantes estudios desde esta perspectiva, nos ofrece una visién
panoramica de estos estudios realizados en México. La doctora Haydée
QuirozMalca se ocupa de un sector poblacional en términos numéricos
poco relevante en el &mbito nacional, pero social y culturaimente sig-
nificativo en varias regiones del pais: la poblacién de origen africano,
que, por cierto, ha sido un tema de estudio destacado en otros paises la-
tinoamericanos. El doctor Miguel Lisbona Guillén, quien ha desarro-
llado desdehace tiempo investigaciones sobreidentidad étnica, religion
y relaciones interétnicas en Chiapas, aporta una aproximacién a la plu-
ralidad religiosa en ese estado fronterizo del Sur de México. La doctora
Ana Bella Pérez Castro, por su parte, aborda las publicaciones antropo-
16gicas sobre un sector poblacional especifico definido por su actividad
econémica, poco presente en los debates sobre la globalizacién, perode
vital trascendencia para mucha gente concreta: los rancheadores.

Como serecordard, el objetivo general de los articulos derevisién es
ofrecer demodosistematizadoy criticolos resultados delainvestigacion
antropolégica mexicana reciente sobre un sector poblacional, una re-
gion, un sitio arqueoldgico, una lengua, un concepto, un método, una
técnica, una discusién o polémica, un problema social, un fenémeno o
proceso sociocultural...

Para preparar una investigacion, para elaborar una tesis o para or-
ganizar un curso o una conferencia, se necesita este tipo de material
~y esta clase de informacién se suele generar, pero con frecuencia no se

15



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8, 2002-2006

incluye de modo detallado en el trabajo final-. Por lo tanto, el inven-
TaRIO aNTROPOLOGICO reitera su invitacién a enviar a la Direccién del
anuario propuestas para articulos de revisién que no solamente signi-
fican un apoyo a la investigacién antropolégica sino también propor-
cionan valioso material para cursos de todo tipo.
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El estructuralismo en México: una resefia”

Maria Eugenia Olavarria
Departamiento de Antropologia-uam

jTodos somos estructuralistas!
Marshall Sahlins

Antesdehablardelahuella que Lévi-Strauss ha dejadoenlaantropologia
que se practica en México, es preciso reconocer que ”“ciertos principios
del estructuralismo han penetrado de tal manera la vida intelectual que,
al menos la antropologia, nunca volverd a ser la misma” (Sahlins 2003:
79). Demaneraque resultaria poco précticointentar rastrear laimpronta
de este autor francés en un entorno nacional determinado, puesto que, ya
seaexplicita oimplicitamente, a manera de apologia,decriticaoaunde
rechazo, su presencia se deja sentir practicamente enla totalidad de las
antropologias del mundo a partir del dltimo tercio del siglo xx.
Sibien la influencia del pensamiento estructuralista en México pue-
de ser percibida en este sentido mds general, existe también un acervo de
estudios antropolégicos de corte estructural que merece ser resefiado
por varias razones. Una de ellasesla planteada por Galinier (1997: 162)
en su resefia de uno delos libros que agrupan los trabajos de investiga-
dores mexicanos y residentes en México, realizados bajo la perspectiva
del estructuralismo: es justamente la variedad y profundidad de temas
y enfoques tedricos de la antropologia mexicana contemporénealo que
la hace ocupar un lugar especial en el &mbito latinoamericano. Resulta

*Estearticulo hasido elaborado con el apoyo del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt)
(U40611-S) y del Programa de Apoyo a Proyectos de Investigacion e Innovacién Tecnoldgica de la
Universidad Nacional Auténoma de México (IN308602).

17



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8, 2002-2006

sorprendente que esta resefia de Galinier sea, tal vez, la tinica ocasién
en que en una revista de circulacién mundial se haga referencia a una
corriente de pensamiento que, sin duda, no ha sido la dominante ni la
mayoritaria en nuestro pais.

Aunque podria pensarse que,a diferencia de otros paises latinoame-
ricanos como Brasil donde la investigacién de corte estructuralista
florecid en sumomento y sin prejuicios,! en México esta perspectiva ha
dejado pocos frutos. En el presente articulo pretendo mostrar cémo el
estructuralismo en México cuenta con una historia propia que abarca
maés de 30 afios y varias decenas de autores. No es el propésito del pre-
sente trabajo, sin embargo, reconstruir el proceso mediante el cual la
obra de Lévi-Strauss llegd a ocupar unlugar en el ambito de laantropo-
logiaacadémica mexicana. Alrespecto, yasehanpublicadodosarticulos,
el primero (Giron y otros 1986) constituye el predmbulo a la publica-
cién de la primera reunién grupal de los estructuralistas en México
Palabras devueltas: homenajea Claude Lévi-Strauss, y el segundo (Jauregui
y otros 1996), la “Presentacion” dellibro Culturay comunicacion: Edmund
Leach in memoriam, en el cual “la mayoria de las contribuciones remiten
ala perspectiva estructuralista”. Aunque el primero de estos articulos
presenta el desarrollo de la obra y teoria levistrosianas al tiempo que
discute —a manera de contrapunto—su influencia en el campo académi-
co mexicano; en mi opinién, omite a varios autores importantes, y a la
luz de dos décadas es necesaria una nueva ponderacion.

Por otraparte, lateoria de Lévi-Strauss y de otros autores —principal-
mente Godelier, Descola y Héritier—hainspirado en México numerosos
ensayos de corte tedrico y otro tanto de corte analitico con base empiri-
ca. La presentacion y discusién de todos ellos es una tarea que rebasa
los fines de este ensayo, por lo que quedan excluidos de la presente re-
sefia aquellos estudios presentados en forma de critica, discusién o co-
mentario en los terrenos de la filosofia, la lingiifstica, el psicoanalisis y
la critica de arte. Me limito entonces a compendiar los resultados de in-
vestigaciones cuyo objeto primordial de anélisis ha sido la dimensi6n
simbdlica, ya sea en el terreno de la economia, la organizacién social y
ceremonial, el parentesco y la mitologfa.

Enlo que respecta a la economfia, Castaingts (1979; 2002) es el inico
autor que haabordadoladimensién simbdlica de los procesos econémi-
cos en el contextomexicano. Su objeto deanalisislo constituyejustamente
el dinero, las decisiones en torno a la economia y la politica, los valores

1 En la inauguracién del homenaje a Claude Lévi-Strauss realizado en México en 1984, Roberto
Varela afirmé: “Hace 15 0 20 afios hubiera sido imposible llevar a cabo un coloquio semejante ante el
rechazo y hostilidad. de muchos colegas antropélogos” (1986: 19).
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ARTICULOS DE REVISION

osuausencia, la confianza y la falta de ella hacia los gobiernos y las ins-
tituciones, entre otros. Adem3s de ofrecer una‘interpretacién de estos
aspectos, su aportacion es de orden teérico-metodoldgica, pues identi-
ficalos dispositivos simbélicos de la economia con base en la construc-
ciéndemodelos demodelos, es decir, marcosconceptuales de segundo
orden con base en la integracién metodolégica de Lévi-Strauss, Eco y
Greimas. Su mayor aportacién en el campo netamente antropolégico
consiste, en mi opinion, en sus modelos interpretativos de los sistemas
de cargos y de la mitologia del dinero.

Justamente, la cuestién de los sistemas de cargos ha sido trabajada
con vigor en el &mbito mesoamericano a partir de las reglas de reci-
procidad e intercambio derivadas de Mauss y Lévi-Strauss. Desde fi-
nes de la década de los sesenta Falla (1969) vy Lynne Crumrine (1969),
y mds recientemente Millan (1993; 2003a-y 2003b), Barabas (2003) y
Mendoza (2004).

Lainfluencia dela teoria de la alianza desarrollada por Lévi-Strauss
se ha dejado sentir en México en dos campos de conocimiento; por un
lado, el que se refiere a la puesta a prueba de los conceptos de maison y
société a maison; y, por el otro, el que se detiva de los modelos de inter-
cambio, las estructuras semicomplejas y el incesto de segundo tipo.

Conrespecto al primero, cabe mencionar que, én su visita a México,
Lévi-Strauss discutié la posibilidad de que el tipo de organizacion pa-
rental de Mesoaméricahayasido el de unasociété  maison (Giron y otros
1986: 14). Sobre esa base, y lejos de haber llegado a conclusiones defini-
tivas, varios antrop6logos han explorado esta hipétesis en diversos con-
textos. En el ambito prehispénico, Lamas (1996), Anaya (1996) y Joyce
y Gillespie (2000); Chance (2000) y Peniche (2005) en el México colo-
nial; y,en el dmbitoindigena contemporaneo, Sandstrom (2000), Neurath
(2002) y Manzanares (2003). Uno de los problemas que han enfrentado
estos estudios para llegar a conclusiones de mayor alcarice es que re-
quieren una investigacién diacrénica que demuestre como las casas
echan aandar estrategias a largo plazo para adquirir, mantener oreem-
plazar recursos que son la base del estatus y del poder, los cuales de-
vienen en el establecimiento de jerarquias. Ya que su valor interpreta-
tivo radica en sus aspectos dinamicos y procesuales —tales como las
practicas, discursos y negociaciones mas que las prohibiciones y pres-
cripciones matrimoniales— no basta con emplear la nocién de maison
en un sentido meramente taxonémico (sustituir la palabra linaje por
‘casa’) o de simple fetichizacién (en el sentido de identificar la ‘casa’
con un objeto).

Enlaotra vertiente, Esponda (1992) ponea pruebala teoria delas es-
tructuras semicomplejas de Héritier entre los pueblos tzeltales, y Franco
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(1992) analiza la dindmica de los grupos domésticos en El Mezquital.
Los modelos de intercambio han probado su valor en el andlisis del
parentesco espiritual (Genis 1985y 1986, Mendoza 1992). Recientemen-
te, la nocién de incesto de segundo tipo de Héritier ha encontrado eco
en la interpretacién de las configuraciones parentales de las migrantes
transnacionales (D’ Aubeterre 2000; 2002).

En o que respecta a la dimensién mitico-simbdlica que toma como
referente etnografico un grupo etnocultural ubicado en territorio mexi-
cano, y en la que un mayor niimero de autores ha incursionado, se dis-
tinguen dos tipos de aproximaciones: 1) la que gira en torno a la cate-
goria mito en su acepcién mas restringida de mito-relato (récit) y 2) la
que relaciona al mito con otros lenguajes simbdlicos o bien que retoma
la nocién de mitologia-cosmologia o mitologia implicita. Es decir, in-
cluyoeneste apartado—combinandolos criterios cronolégico y tematico—
los trabajos sobre sistemas religiosos mexicanos desde una perspectiva
estructural.

Es preciso aclarar, no obstante, que el término “estructural” se ha
utilizado, sobre todo en este ambito, en un sentido laxo que ha derivado
en unaidea borrosa del mismo entre el ptiblicono especializado. Como
ejemplo, el libro de Carlos Castaneda The teachings of Don Juan: a yaqui
way of knowledge, publicado en 1968 por la Universidad de California,
presenta un andlisis estructural como parte del segundo capitulo. Dicho
“anélisis” selimita a un listado de términos que pretende dar laimagen
deuna sistematizacién del conocimiento sagrado que Don Juan transmi-
tiera al autor. Resulta significativo cémo a partir de esta impostura se
cre6 un mito —en el mal sentido del término—- que va mucho mds alld del
terreno académico y que alcanzé proporciones globales al llegar a ser,
al paso de casi cuatro décadas, un auténtico clasico del New Age.2

Puede decirse, en cambio, que los andlisis estructuralistas de Nye
Ross Crumrine fueron los primeros en ubicarse en un grupo indigena
mexicano. Si se considera el hecho de que sus publicaciones pioneras
sobre los mayos de Sonora datan de finales de la década de los sesenta,
este autor desarrollaba su investigacién en un momento. en que el es-
tructuralismo se hallaba en pleno auge en Francia. Desde entonces y
por mas de 25 afios, N. R. Crumrine estudié estructuralmente el desa-
rrollo de movimientos religiosos en el norte de México (1975); el fe-
némeno romero {(1991); el simbolismo ritual (1969; 1974b; 1977a; 1978;
1979;1986); la organizaciénsocial enrelacion conlossistemas ideologicos
(1976); las ﬁguras liminales (1974a)y los mitos (1970; 1973; 1977b; 1977c).

2Una impostura anéloga opera en lo referente a la figura de Don Juan como representativo de la
cultura yaqui (Olavarria 2003: 73).
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La obra de Crumrine es sui generis en varios sentidos. En primer
lugar, por su contexto académico dé procedencia, pues se trata de uno
delos’pocos antropdlogos estadounidenses que en ese momento histé-
rico tomé como referencia tedrica a Lévi-Strauss (Sahlins 2003: 78-80);
y en segundo lugar por ocuparse de los mayos, grupo periférico al dm-
bito mesoamericano, terreno privilegiado de sus contempordneos me-
xicanos. Junto con Barbara June Macklin (1972;1973) analizé el desarrollo
estructural de tres movimientos religiosos indigenas demostrando la
fertilidad de la perspectiva estructural en este contexto inédito.

También muy tempranamente para el contexto mexicano, Félix
Baez-Jorge presentaen 1972 como tesis delicenciatura enla Universidad
Veracruzana (uv) unandlisis de las versiones miticas de lavagina dentata
entre los zoques con relacién a mitos de otros pueblos indigenas. Baez-
Jorge continta en esta direccién analitica y examina a lo largo de varios
libros el papel de las deidades femeninas en los imaginarios colec-
tivos que sustentan los cultos populares (2000 [1988]; 1992; 1994) y
la funcién de intermediacién simbélica que cumplen los santos en la
religiosidad indigena (1998). En su perspectiva, en la que se aprecia
tanto la impronta de Mauss como de Lévi-Strauss, la actividad del
pensamiento colectivo y la vida social constituye un mundo de rela-
ciones simbdlicas en las que mds alla de la particularidad de los enfo-
ques etnogréficos, se pretende construir una reflexién trascendente y
de conjunto.

A diferencia de Crumrine, quien se mantuvo apegado de manera
mas literal al estructuralismo, Baez-Jorge desarrolla su investigacién
tomando al estructuralismo como marco filoséfico y epistemolégico
general. Pese a que la obra de estos dos autores es sumamente impor-
tante, no representd por espacio de varios afios sino un ejemplo aislado,
puesto que atin la ensefianza de la obra de Lévi-Strauss no era un con-
tenidoregularenlamayoria delaslicenciaturasenantropologia,locual
dificultaba la generacién de urrambiente propicio parasu discusiény
asimilacion (Gourio y otros 1986: 13-14).

No fue sino hasta bien entrada la década de los setenta que los pro-
gramas de estudios incluyeronlas asignaturas vinculadas al estructura-
lismo, y se propicié el cambio que permitiria en las décadas siguientes
una produccion mds abundante y variada.

En 1980 Michel Graulich present6 en Bruselas su tesis doctoral sobre
los mitos y ritos de las veintenasentre los pueblos nahuas del Posclésico.
Se publicé en espafiol hasta 1987 y junto con Castellén (1997) repre-
senta uno de los pocos andlisis miticos relacionados con el ciclo ritual
de los mexicas.
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En esa década, se emprendieronen México unaserie de estudios de
tipo monografico, cuyo inicio lo marca en 1982 la publicacién de la in-
vestigacién colectiva (Acevedo Barba y otros 1982) llevada a cabo dé
1977 a1978 por un equipo dela Universidad de Aguascalientesdirigido
por Genaro Zalpa Ramirez. En esta obra se analizan 61 mitos purépe-
chas de la Meseta Tarasca recopilados por los propios autores. Llama
laatencién el hecho de quelainterpretacién teérica vaacompanada por
un marco tedrico y metodoldgico, asi como por un resumen biografico
de Lévi-Strauss en el que se percibe la finalidad técita de difundir esta
corriente de pensamiento, entonces marginal.

En 1986 se publicaron los trabajos presentados en el homenaje a
Lévi-Strauss (Jauregui y Gourio 1986) enel que seincluyenlosresultados
de cuatro investigaciones sobre mito, la de Neff relativa al sistema de
laidentidad entre la poblacién afromestiza de Guerrero yla de Jauregui
que reconstruye el sistema folclérico del mariachi. Las otras dos se ape-
gan a la concepcién mds tradicional del mito-relato, la de Olavarria so-
bre mitos yaquis contemporédneos y la de Castellén sobre el sistema de
transformaciones del ciclo de Quetzalcdatl. Ambas fueron presentadas
como tesis de licenciatura en la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia (ENAH) y posteriormente publicadas (Olavarria 1989; Castellén
1997). Castellén enmarca su trabajo en una discusién muy pertinente
sobre la posibilidad de analizar mitos de tradicién escrita y justifica con
ellala pertinencia del métodoestructural en el contexto mesoamericano.

En 1991 Pabello Olmos publicé el andlisis de un texto colonial, el Popol
Vuh, en relacién con mitos amazoénicos analizados por Lévi-Strauss. Su
perspectiva, enla que discute principalmente con tres autores, Dundes,
Maranday Lévi-Strauss, combina las metodologiasestructural y semio-
tica; lo que le permite distinguir entre los niveles inmanente o profun-
do y el superficial o discursivo. Desde una perspectiva afin, la tesis de
maestria de Minerva Oropeza Escobar (1999) analiza 29 versiones
del mito totonaco del diluvio y el Trueno Viejo.

En la década de los noventa los frutos de esta corriente de pensa-
miento se reflejan en obras de mayor alcance etnografico y que proveen
de una imagen mas completa de los sistemas culturales a partir de su
dimensién simbdlica. En este periodo, el estructuralismo ya habia sido
sometido ala discusién y ala critica, por lo que su peso se deja sentir de
otra manera, ya no tan literal, tal vez, sino enriquecido por esos procesos.

Unejemplo deelloes el libro de Galinier (1990) basado en la hipte-
sis del isomorfismo entre la estructura interna del rito, su armazén con-
ceptual y la organizacién de los esquemas indigenas de representacion
del mundo. Este autor demuestra, después de un largo recorrido porla
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religién otomi, laimportancia del cuerpo en el sistermna ritual y en la ima-
gendelmundo. Sibien se distancia de Lévi-Strauss enalgunos aspectos
importantes, lleva hasta sus tltimas consecuencias la idea de que en,
los mitos existe un psicoandlisis nativo que, en el caso otomi, coincide
sorprendentemente con el de Freud.

Por su parte, Marie-Odile Marion se dedicé al andlisis mitico para
entenderlas categorias de parentesco y organizacion social entre los la-
candones. Su tesis de doctorado presentada en 1992 fue dirigida por
Godelier. Publicé numerosos articulos enlos quese propuso reconstruir
el sistema de referentes simbélicos comunes al drea lingtiistica maya a
partir de tres fuentes: la cultura vernacula maya, los elemeritos rituales
que registraron los cronistas del siglo xvi y la herencia judeocristiana.
Ademasdesuobra, Marie-Odile Marion organizé séminarios impartidos
por Héritier, Godelier y Descola, conlo quelogré impulsar el conocimien-
to del estructuralismo de segunda generacién entre un nimero impor-
tante dé estudiantes e investigadores en México.

Carlo Bonfiglioli exploré los lenguajes dancisticos de los raramuri
y de grupos de tradicién nahua en dos libros en los que entrelaza la
dimensién etnocoreogréfica con la mitica y la ritual. En el primero
(1995) propuso que la comprension del “danzar fariseo” s6lo es posible
en la medida que ocupa un sitio al interior del grupo de transformacio-
nes conformado por las diversas figuras rituales perteneciente a otros
pueblos de filiacién utoazteca. En su tesis doctoral (1998) desarroll6 el
tema de las Danzas de Conquista a través de la saga de Cuauhtémoc, y
en este ismo contexto Ramirez (1999; 2003) profundizé en el lenguaje
coreografico.

Entre 1995y 1997 se publicaron cuatro compilaciones que contienen
trabajos estructuralistas. El de Jaureguiy Bonfiglioli (1996) retirie 12 en-
sayos y un estudio introductorio centrados en el complejo dancistico-
teatral dela Conquista, delos cuales ocho hacen referencia amitos. Bajo
la }upotesus de que se tratan del resultado de la formacién simbélica de
un mismoacontecimiento mitico-histérico, seabordala diversidad dere-
presentaciones dancisticas tomando en cuenta tantolarelacién histérica
comolatransformacionsistémica. Este grupodeinvestigadores desarro-
116 una aproximacién tedrico-metodoldgica inédita en el terreno dela
etnocoreologia. .

El segundo libro es la publicacién de las ponencias presentadas en el
homenaje a Edmund Leach (Jauregui y otros 1996) en el que aparecen
analisis estructurales de mitologia (Jauregui, Herrera y Ramirez,
Olavarria), ritologia (Abramo, Porras, Rubio y Ortiz, Millan, Neff) yde
etnodanza (Bonfiglioli, Mendoza,Gonzélez, Ramirez). Marion coordiné
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dos compilaciones mds en las que se encuentra un pufiado de trabajos
realizados bajo la perspectiva estructural; en la de 1995, ademas, se re-
produce unaentrevista a Francoise Héritier, y enla de 1997, otraa Mau-
rice Godelier.

Actualmente, las lineas de interés y las miradas interpretativas se
han diversificado. Ademds de las ya mencionadas, se ha profundizado
en el simbolismo de otros pueblos de muy distinta filiacién lingiiistica
y cultural, como el yaqui (Olavarria 1992, 2003; Flores 1993; Albero
2003), el huave (Millan 2003a; Millan y Garcia 2003), el chontal (Rubio
1995) y el teenek (Ariel de Vidas 2002). La ritualidad y la mitologia de
los coras y huicholes ha recibido gran atencién: Neurath y Gutiérrez
(2003), Gutiérrez (2002), Jauregui (1996;2003), Valdovinos (2002). Lare-
lacién entrelamitologia y la estética ha sido abordada por Olmosendos
obras sobre la regién taracahita (1998a; 1998b) y por Faba (2001) entre
los huicholes. El estudio del simbolismo del cuerpo ha adquirido un
nuevo impulso gracias a la teoria de Héritier, tal como lomuestra la obra
de Fagetti (1998), que gira en torno al anélisis de los mitos que refieren
la relacién entre el cuerpo humano y la naturaleza, los significados del
incesto y la anomalia, en el marco dela vision e interpretacién del mun-
do de los habitantes de un pueblo campesino de tradicién nahua. Esta
aproximaciénal simbolismo del cuerpoha adquirido diversas tonalida-
des de acuerdo al entorno etnografico, tal como lo muestran Garcia y
Oseguera (2001), Aguilar (2002) y Aedo (2001).

Como se ve, este recorrido no sigue una linea recta ni ascendente; se
trata, tal como en la tierra de los mitos, de una espiral. En esta espiral
—dibujada en la tierra— cada circunvalacién representa una generacién
que se distancia o no de la anterior, y la marca que deja equivale a la
profundidad de su reflexién. Los vacios son numerosos, puesto que
hastala fecha,la mayoria delas investigaciones sehan vistorestringidas
ala capacidad de individuos, y en esta medida los universos culturales
contemplados son también restringidos enntimero. Hace faltaempren-
der estudios comparativos de mayor alcance que trasciendan los inte-
reses personales y rindan cuenta del didlogo entre culturas que llegue
acompletar undia el paisaje americano delas Mitolégicas, el cual, como
es bien sabido, no contemplé Mesoamérica ni Oasisamérica.?

No queda mds que reconocer, como lo hace Sahlins (2003: 79) parafra-
seando aLévi-Strauss, quenose tratade mostrar cémolos antropélogos
piensan el estructuralismo, sino en mostrar cémo el estructuralismo
“se piensa” enlos antropélogos y, en esamedida, es susceptible de mdil-
tiples traducciones.

3 Un esfuerzo en este sentido es el de Bonfiglioli y otros (2004).
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La poblacién de origen africano
en la Costa Chica de Guerrero: una baraja
con muchas cartas pendientes

Haydée Quiroz Malca
Universidad Auténoma del Estado de Morelos

El juego

En este articulo se presenta una revision —que pretende ser critica— de
la produccién bibliogréficat mexicana? de antropologia e historia so-
bre la poblacién de origen africano® en la Costa Chica de Guerrero.4
Aunque ésta seré el universo basico que definira los limites del texto,
a continuacién voy a hacer algunas precisiones al respecto.
Propongo hacer un simil con un juego de cartas. Debemos tener
presente que algunas estan perdidas, que otras estan ocultas y las que
logremos descubrir iran armando el juego y las presentaremos poco a
poco. Para saber los criterios de admisién en el juego debemos presen-
tar los c6digos que definen la validez de las cartas, esto es de libros,

1Se cont6 con el valioso apoyo de la licenciada en Historia Araceli Reynoso para la recopilacién del
material. Se revisaron las bibliotecas de las siguientes instituciones: Centro de Investigaciones y Estu-
dios Superiores en Antropologia Social (cizsas), Centro de Investigaciones Antropolégicas, Escuela
Nacional de Antropologia e Historia (enaH), Museo Nacional de Antropologia (Mna), El Colegio de
Meéxico (Colmex), Universidad Auténoma Metropolitana Unidad Iztapalapa (Uamr), Instituto Nacio-
nal Indigenista (m1) y Universidad Iberoamericana (uta).

2Se incluiré lo producidoy lo publicado en México y muy puntualmente se hard referencia a textos
de mexicanos publicados en el extranjero.

3 Nos referimos a la poblacién que fue sometida a una situacién de esclavitud y trasladada por la
fuerza a la entonces Nueva Espafia y luego de su arribo se mezcl6 con los indigenas originarios y con
los conquistadores. No existe consenso sobre el o los conceptos adecuados para su denominacién. En
el texto se mencionara esta discusion, y algunas de las distinciones que han hecho los intelectuales,
asf como la manera en que ellos se reconocen a sf mismos.

4 La Costa Chica se extiende hacia el sur de Acapulco y llega hasta las costas de Huatulco. Aqui se
incluird la produccién bibliogréfica producida sobre la Costa Chica del Estado de Guerreroy, even-
tualmente, se incluirdn algunos trabajos sobre la de Oaxaca, debido a que s dificil hacer corresponder
una separacién politica con un 4rea cultural que tiene continuidad.

31



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8, 2002-2006

articulos, compilaciones, revistas, enciclopedias, asi como suplementos
periodisticos que se incluiran. Por otro lado, presentaremos también
algunos personajes, que podriamos equiparar con los jugadores, que
han ejecutado acciones significativas a lo largo de la investigacién y
definiciénnosélo delaregion, sino también del tema. Aquiabarcaremos
investigadores/as, cronistas locales y otros personajes o grupos que,
dada su importancia, habrd que mencionar de manera especial.

Las reglas

De acuerdo con lo propuesto por Gabriel Moedano (1986a; 1986b), se
podria afirmar, junto con casi todos los investigadores de esta drea, en
consenso, que tanto el tema como la regién fueron tratados en las in-
vestigaciones pioneras del maestro Gonzalo Aguirre Beltran. Si bien
estono estd a discusién, quisiera comentar brevemente un aspecto me-
todolégico que es muy importante porque en éste se basa la propuesta
global del texto. Merefiero al método que utilizé Aguirre Beltranensu
investigacién etnografica. La descripcion de Cuajinicuilapa estuvo
muy ligada a una amplia y profunda investigacion y revision histéri-
ca y hemerogréfica previa.

Unabuena parte de la tarea sobre el tema de la presencia dela pobla-
cién de origen africano’anivel de todalaReptublica Mexicana, de corte
histérico, fue realizada por esos afios y publicada en 1946. Solamen-
te después de alcanzar este nivel de profundidad en los archivos, es
queel investigador decide hacer su trabajo de campo en la Costa Chica
de Guerrero. El resultado de estas pesquisas, aunadas a las histéri-
cas, se difundieron un poco més tarde, en 1958, con la denominacién de
Cuijla: esbozo etnogrifico de un pueblo negro.

Sibien mas adelante se abundard sobre este texto, lo que me intere-
sa resaltar es la acertada propuesta metodolédgica de Aguirre Beltran:
establecer un didlogo entre laantropologia y la historia, disciplina esta
ultima que se ha descuidado en la tradicién antropoldgica mexicana,
al menos para el caso del estudio de la poblacién de origen africano y
delaregién queahoranosocupa. Porello, seria pertinente quenos pro-
pusiéramos cuando menos retomarla, si es que nuestra intencién esta
orientada a la busqueda de una mayor profundizacién del objeto de
estudio.

5 Publicada como un libro aparte.
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Es por esta razén que en esta panoramica se hard mericién, ademds
delos enfoques antropoldgicos obligados, de algunos trabajos de cardc-
ter hist6rico sobre el tema y la regién, que nos apoyaron en la tarea de
ir armando y entendiendo nuestra gran baraja sobre la Costa Chica
de Guerrero. Por lo tanto, me atreveria a sugerir que un mayor inter-
cambio de informacién y didlogo entre la antropologia y la historia po-
dria fomentar un camino mas fecundo en nuestras preocupaciones.
Esta propuesta la harfa extensiva a laarqueologia, dado que en la region
son casi inexistentes las investigaciones de cardcter arqueol6gico, hecho
que también limita, en algunos casos, la construccién del conocimiento.

Por otro lado, existian y hasta ahora permanecen en la Costa Chica
de Guerrero algunas condiciones que considero debemos tener presen-
tes. Desde la temprana llegada de la poblacién de origen espaiiol y
africano existi6 en la regién una poblacién indigenas con la que se esta-
blecieron relaciones de naturaleza muy diversa.

De hecho, en su actual conformacién regional y politica se puede
encontrar, como en las épocas prehispanica y colonial, la presencia y
vigencia de varios grupos sociales culturalmente diferenciados, entre
los que podemos sefialar a los amuzgos, los tlapanecos, los mixtecos
¥ los nahuas; asi como otros de origen foraneo como los mestizos (que
en algunos casos presentan una marcada ascendencia blanca) y los gru-
pos descendientes de la poblacién africana. Estos dos tiltimos muchas
veces son producto de la mezcla con alguno o varios de los anteriores.

De acuerdo con lo inicialmente sefialado, el universo que marcara
los limites de esta revisién bibliografica seré la poblacién afrodescen-
dientedela Costa Chica de Guerrero. Pero, como existen varios grupos
que comparteneste territorioy, eventualmente, también rasgos cultura-
les, ello'nos limit6 separar arbitrariamente la bibliograffa. Esta es la
razén porla que se incluiran ademas algunos textos que se considera-
ron pertinentes y que estdn relacionados con la antropologia de estos
grupos énicos, pues considero que ayudan aentender mejor el proble-
ma, dado que existe en la actualidad —como histéricamente existié—un
conjunto deredes derelaciones, alianzas y conflictos que se dan en esta
realidad multiétnica, pluricultural y multilingiie por el hecho de com-
partir y algunas veces competir por los recursos y el mismo territorio.

Enresumen, no podemoshablar dela poblacién de origen africano,
desuidentidad y cultura, de manera aislada, sino mas bien en relacién
con el resto de grupos alli presentes.

6 A pesar de los niveles muy altos de mortalidad y, en algunos casos, hasta exterminio, permane-
cieron varios grupos de diferente adscripcion étnica y de variada presencia en esta zona.

33



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8, 2002-2006

Las cartas sobre la mesa

Aquise presentan los textos mds significativos conbreves comentarios,
con una cierta tendencia de orden cronolégico y por autor.” Hay que
mencionar que, si bien todas las cartas son importantes, no es posible
extenderse en los comentarios por igual, ya que, como en el juego, las
barajas tienen mas o menos valor por diversas razones. Algunos de es-
tos trabajos, siendo multicitados, casi siempre son o han sido poco co-
mentados en sus propuestas estructurales; éste es el caso de los mds
afiejos o los més recientes y, probablemente, también desde mis pro-
pios sesgos e intereses de participante en este juego.

Cabesefalar que dehecholaregiénhabiasido visitada por algunos
viajeros, en especial en el siglo xix, que levantaron datos histéricos y
etnograficos importantes, tales casos son los de Humboldt (Gobierno
del Estado de Guerrero 1987) y Malaspina (Gonzalez Claveran 1989).
Losinformes que presentaron han sido publicados tanto en sus lugares
de origen como en México; por esta razén es que me parece sugerente
mencionarlos.8

A continuacién abordamos uno de los trabajos previos a los de
Aguirre Beltran que es pertinente mencionar para dar unaidea de cuél
era la visién que se tenia de esta regioén y de sus habitantes, asi de cémo
se concebia la manera de hacer antropologia.

La primera investigacién de campo —de la que tenemos noticia—
realizada sobre la poblacion de origen africano en la Costa Chica es de
antropologia fisica y fue realizada por el investigador italiano Dino
Camavitto, quien define a los integrantes de esta poblacion como “zam-
bos, hibridos, derivados de la mezcla de los amerindios de las familias
étnicas: amuzgas y tlapanecas con los negroides y los esclavos negros im-
portados, segtin todo lo indica del Golfo de Guinea (Camertin, Nige-
ria y Costa de Oro)” (1937: 1).

Elautor habla de negroides porque menciona quela poblaciénnegra
dela Costa ha perdido a través de cambios lentos el carcter de pobla-
cién verdaderamente negra. Es por esta razén que afirma que son hibri-
dos. Sostiene que es imposible medir la proporcién de sangre negra e
india, hace notar el predominio numérico de la poblacién india y la
pequeiia influencia de la sangre blanca.

Camavitto nunca aclara la procedencia exacta de los habitantes de
la Costa Chica de Guerrero que estudid, sélo nos dice que fueron 80

7En el caso de que un autor haya escrito varios articulos o libros se comentard su obra en general
tomando como referencia el mas antiguo, esto con el fin de evitar duplicidades.
8 Sugerencia hecha por el doctor Alvaro Ochoa Serrano.
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individuos, de los cuales 28 eran hombres adultos, 20 mujeres y 32 de
ambos sexos en fase de crecimiento. En el texto este grupo de zambos
es comparado con otro de una investigacién —suponemos similar— que
hicieron Davenport y Steggerda con los negros de Jamaica, de quienes
presume tuvieron el mismo origen que los de la Costa Chica. La otra
colectividad utilizada como contraste en representaciéon de la raza in-
digena, fueron los tlapanecos de Malinaltepec y Tlacoapa, estudiados
por Montandon y Bisutti.s

Larazén de introducir el comentario de esta investigacién es doble;
por unlado, lo temprano de la misma: es muy probable que haya sido
el primer trabajo de campo que se hizo enlaregién y sobre la poblacién
de origen africano. Y por el otro, esta el caracter del trabajo, de antro-
pologfia fisica,en dondeel autor presentalas caracteristicas descriptivas
y pigmentarias, talla, esqueleto y otras. Este hecho fue un tanto limi-
tante, el texto es muy breve y no nos permite conocer aunque sea los
rasgos generales dela cultura de estos grupos, lo que nos hubiera sido
de gran utilidad como estudio antecedente. Ademads, que el primer in-
terés sobre esta poblacién haya sido sobre sus rasgos fisicos también
nos da una idea sobre el atractivo que ésta represent6 en ese momento
histérico.

Otra publicacién mas o menos contemporanea sobre la poblacién
de la Costa Chica fue la de Carlos Basauri, quien en sus dos textos de
corte etnografico sobrela poblacién negra de Jamiltepec, Oaxaca (1990
[1940];1943), presenta ala misma desde el criterio que indica que se po-
dria y deberfia considerar como un grupo étnico. Uno de los textos.in-
cluso forma parte de una publicacién mayor sobre el conjunto de la po-
blacién indigena en México.

Basauri los denominé grupo negroide dela Costa Chica, y, aunque el
trabajo de campo lo realizé en poblaciones de la Costa Chica de Oa-
xaca, creo que es importante resefiarlo.

Enambas publicaciones los datos son similares, se trata de una des-
cripcién que, al mencionar los antecedentes histéricos, sostiene que
“uno delos problemas fundamentales en laintegracién racial de Méxi-
co, eslainfluencia delnegro” (1990: 607). Sostiene que “sin ser este gru-
po racial propiamente indigena [cursivas mias], debe tenerse catalogado
dentrodelosaborigenes, porestarestablecidos enregiones perfectamen-
te demarcadas en algunos puntos de la Reptiblica y ser sus problemas

¢ Camavitto s6lo menciona los autores y las regiones donde se realizaron las investigaciones con
las que compara el grupo de la Costa Chica de Gueriero, pero no presenta la ficha completa de los
mismos.
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iguales a los de nuestros autéctonos” (1990: 612). También menciona
que para esa época existian de 10 mil a 14 mil hombres de raza negraen
la Costa Chica tinicamente (1990: 612); creemos que se referia a las de
Guerrero y Oaxaca. Explica que los datos sobre cantidad de poblacién
fueron tomados del estudio hecho por el licenciado José Pavia Crespo,
sin proporcionar una ficha bibliografica.

“La poblacion de raza negra que estudiamos —menciona Basauri—
comprende 15 pueblos cercanos ala colonia de repatriacién niimero 2,
pertenecientes al municipio de Pinotepa Nacional, distrito de Jamil-
tepec, Oaxaca” (1990: 612). Respecto a la situacién social de los negros,
dice que es

...semejante a la de los indios en cuanto a clase social, y son vistos por los
mestizos.como una clase inferior. Los negros, a su vez, ven con cierto des-
precio alos indios, a quienes llaman los inditos. M4s bien existe ciertoanta-
gonismo entre indios y negros, y fuera de ciertos contactos comerciales, no
existen relaciones entre individuos de una y otra raza. Puede decirse que
hay mezclas de sangre entre ambas, y s6lo con excepcién vimos a un negro
casado con una india (1990: 613-614).

Algunos de estos comentarios serian problemaéticos porque la au-
sencia de mezclas es dificil de sostener. El autor insiste en que no exis-
ten uniones entre los tres grupos, aunque acepta que debieron concu-
rrir en el pasado, y que como producto de éstas se mantienen en la
actualidad una diversidad de caracteristicas fisicas. Esto podria ser
cuestionable, porque es muy dificil pensar que inicialmente si hubie-
ra un mestizaje, que luego se detuvo y que en la actualidad otra vez es
muy vigente.

. La otra constatacién que hace el investigador de la pugna existen-
teentreindigenas y la poblacién de origen africano es interesante, aun-
que considero que necesitaria explicaciones histéricas, econémicas y
culturales, mas queraciales oracistas. Este hecho ha sidoretomado por
varios investigadores posteriormente.

Basauri también proporciona datos sobre la vivienda, de la que exis-
tian dos tipos: una de forma rectangular y otra cilindrica, ésta era la
mds barata, de acuerdo con el calculo de costos que presenta (Basauri
1990: 621-622). La de forma cilindrica es la que Aguirre Beltrdn mas tar-
deregistraria como redondo y de la cual afirma que tenia raices africa-
nas directas. En ]a actualidad, estas tiltimas ya no existen y se pueden
constatar cambios muy acelerados en-los modelos y materiales de las
casas, como efecto de la migracion.
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Basauriproporciona otro dato también relevante sobrela vestimenta:
los hombres usaban camisa y calzén de manta, atados a la cintura con
cintas; sombrero de palma o sombrero de lana color negro. No usaban
guaraches ni zapatos. Las mujeres usaban enagua de percal, camisa y
refajo de manta, rebozo de algodén. No usaban guaraches ni zapatos
(1990: 623). En este aspecto se puede comprobar que, en los albores del
siglo xx1, se da una rdpida variacién. La ropa de hombre que nos des-
cribe Basauri es mds bien similar ala que utilizanalgunos delos indige-
nas ahora. Las mujeres indigenas usan mayoritariamente huipil y na-
guas. La poblacién afrodescendiente sostiene que es diferente, que no
sonindios porque no usan calzén ninaguas. Los hombres utilizan pan-
talones y camisas como los mestizos, y las mujeres ropa bastante pega-
da al cuerpo, siguiendo los canones de la moda.

Posteriormente a estos dos autores estan las pesquisas pioneras y
mds conocidas del gran maestro Gonzalo Aguirre Beltran (1989 [1946;
1985a [1958]). El es aceptado como el primer antrop6logo que trabajé
no solo el tema de la presencia africana en México a nivel general, sino
laregion en particular. Suindagacién se inicié con un extenso trabajo de
archivos para ubicar la poblacién desde el punto de vista histérico, y
sobre esta base organizé un breve periodo de trabajo de campo. Esto
le da un valor muy especial a la investigacion.

Enrealidad, la etnografia hecha por Aguirre Beltran en Cuajinicui-
lapa (1985a[1958]) sdlo se puede entender ensu calidad y profundidad
en relacion con el trabajo histérico previo ~ya citado—. Es muy intere-
sante porque abarca desde la geografia, la historia, el ethos de los ne-
gros, elmatrimonioy susregistros, la agricultura y su organizacion, las
costumbres del nacimiento, la educacién, hastalos rituales dela muerte.
Asi como temas sobre la sombra, la medicina tradicional, para ter-
minar conla lengua y el corrido.

Este texto es valioso por miiltiples razones, mencionaremos algunas
aqui. A pesar delabrevedad del trabajo de campo, creo que no hubiera
sido posible alcanzar la densidad ya mencionada de no existir las ta-
reas previas de archivos. En lo que toca a otros aspectos metodolégicos
construye varias definiciones, por ejemplo, del grupo social con el que
trabaja. Al mencionar los tipos raciales que se encuentran en la pobla-
cién sostiene que

...serfa dificil afirmar o negar que la poblacién de Cuijla fue totalmente ne-
gra, todo, sin embargo, parece indicar que desde un principio el negro se
mezcld con el quahuiteca dandoorigen a una poblaciéon mestiza, cuyos pro-
ductos finales hoy forman el grupo mayoritario de los habitantes del

37



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8; 2002-2006

municipio. Es indudable -nos dice— que en la hibridizacién el factor negro
fue preponderante y que, por eso, el mestizo cuilefio es, en la actualidad,
predominantemente negro: un afro-mestizo (1985a: 65).

Su conceptualizacién parte del contraste de los datos histéricos con
la realidad; cita a Don Inda,? quien afirma que al negro no le gusta tal
denominacién, y cuando los llaman asi, reclaman diciendo: “negros
s6lo los burros, nosotros somos prietos”, pero matizan estas afirmacio-
nes, explicando que la palabra en si misma no se rechaza, es mas bien
el contexto y las formas en que se dicen, en las canciones se expresa: mi
negro, minegraonegrita, y no tienen connotacién negativa (1985a: 69).

Estos -los prietos— constituyen cuando menos 90% de la poblacién
de Cuijla y, biolégicamente hablando —contintia Aguirre Beltran—, no
son propiamente negros, sino individuos de mezcla preponderante-
mente negra oafromestiza, que ya desdela época colonial fue catalogada
como mulata parda o simplemente parda. El hecho —~lo explica— viene
de los fines de la dominacién extranjera, la rigidez del sistema racista,
que habia estructurado unasociedad divididaen castas, venia doblegén-
dose y concediendo a los antiguos estamentos infames por su sangre
una definicién eufemisticaquehiciera olvidarles laantigua connotacién
despectiva del vocabulario zoolégico empleado en la designacién de
los hibridos, que en verdad eran y son los negros de Cuijla, y pardos en
cuanto son producto de la mezcla del negro con el indio; mezcla que
no.se limit6 a lo biolégico, sino que abarcé también lo cultural.

Es probable que la actual designacién o calificacién de afromestizo
provenga de esta fuente original, me refiero a Aguirre Beltran, aunque
no lo citemos. Enlamayoria de casos se utiliza el concepto sin acotarlo,
definirlo o redefinirlo; simplemente se le toma. Tal vez deberiamos
leer conmayor cuidado al que hemos convertido en nuestro cldsico, no
porsi mismo, sino por los aportes tedricos y metodolégicos que hizo
alestudio dela presencia dela poblaciéon de origen africano en México.

Después de un acercamiento tan amplio en variados temas y grados
ha sido dificil superar a Aguirre Beltrdn, en el sentido de hacer algtin
trabajo que al menos se acerque a la profundidad de lo alli expuesto.
Ademas, lo que en parte es lamentable, es el hecho de que, luego de
esta incursién, ni el propio Aguirre Beltrdn ni otros investigadores
seinteresaran enlaregiénnienel tema, permaneciendo casitotalmente
descuidados y fueradelasmodasdeinvestigacién unalarga temporada
hasta los afios setenta. Al parecer, como efecto de la publicacién de la

10 Informante local.
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segunda edicion del libro La poblacion negra en México, se inicia una
nueva corriente deinvestigaciones que se ha mantenido hastala actua-
lidad con muchos altibajos. Tampoco podemos olvidar al movimiento
negro en Estados Unidos y al conjunto de movimientos sociales en
otros paises que en estaépoca apoyaronindirectamenteel resurgimien-
to de este renovado interés en el tema y la regién en nuestro pais.

El texto Pinotepa Nacional: mixtecos, negros y triques, del maestro Gu-
tierre Tib6n, es una excepcién que debemos mencionar. Aunque su
area de trabajo pertenece a Oaxaca es una informacién invaluable que
apoyanuestra comprension de esta regién por el valioso registro etno-
grafico que muestra. El texto esté escrito bajo la forma de un registro
deviaje, perolainformacién que se presenta esta sustentada con textos
que Gutierre Tibdn cita o por informantes cuyos nombres enumera se-
gtin su lugar de origen al final del trabajo. Por ejemplo, presenta la na-
rracién de dofia Pancha Giiergiiera, matrona de Jamiltepec, sobre la
llegada delosnegrosalaregion, enla que mencionaal mariscal de Cas-
tilla, personaje del que efectivamente se tienen pruebas de su existencia.

El maestro Gabriel Moedano Navarro es, tal vez, uno de los mayo-
res y mas constantes seguidores de la tradicion de Aguirre Beltrdn en
la regién. Tiene una trayectoria que inicia en la década de los setenta
y continda hasta la actualidad. Ha hecho importantes aportes que
abarcan el periodo que va de 1973 a 2002 (hablamos de lo publicado).
Podemos mencionar la recopilaciénbibliogréfica que hizo sobre el tema
anivel de todalaReptiblica y trabajos sobrelainvestigacién afromexica-
nista, laetnohistoriade la poblaciénnegra, centrdndose posteriormente
enla tradicién oral, el corrido, la miisica y la danza como expresiones de
laidentidad cultural de la Costa Chica. También edité y publicé un ca-
sete, y el mismo en disco compacto, con miusica de la Costa Chica. Un
aspecto que no podemos dejar de sefialar en este caso es el seguimien-
to que tiene de la regién y su constante preocupacién por el tema.

Por otrolado, debemos reconocer la labor de lahistoriadora Luz Ma-
ria Martinez Montiel, quien ha estado trabajando el tema dela presen-
ciadelapoblacién de origen africano en México desde la historia (1977;
1993a;1993b; 1994; 1997;1998). Ella, ademds, formé una generaciénde
alumnos interesados en la tercera raiz. Ademas de esta continua labor
fomentd la publicacién de unacantidad considerable de textos centrados
en el tema de la presencia africana en México. También fue promotora
fundadora del Programa de la Tercera Raiz en la Direccién General de
Culturas Populares (DGcp). A partir de este espacio se inici6 una labor
de difusién y promocién del tema y el reconocimiento de otro de los
componentes de la nacién mexicana.
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Desde eselugar también seimpulsé larealizacién delos encuentros
de investigadores interesados en este problema y se empezd a cele-
brar el “Encuentro Nacional de Afromexicanistas”, que en el afio 2000
iba por su octava edicién. Si bien los asistentes han sido mayoritaria-
mente historiadores, seha contado conlaparticipacién deantropélogos,
musicélogos y otros investigadores. Luz Marfa Martinez Montiel es
unajugadora que volverd a aparecer un poco méas adelante, por ahora
la dejamos.

Roberto Cervantes-Delgado publicé en 1984 un articulo sobre es-
tratificacién étnica y relaciones interétnicas titulado “La Costa Chica:
indios, negros y mestizos”. Este se centra en el espacio que conforman
los estados de Guerrero y Oaxaca, asi como los grupos que tienen pre-
sencia significativa; el orden en el que los presenta es directamente
proporcional a la cantidad de poblacién de cada uno.

Cabria sefialar que en la delimitacién de su universo de estudio se-
pala que tomard Costa Chica como sinénimo de Mixteca de la Costa,
ya que este autor afirma que la primera denominacién corresponde a
un criterio geogréfico y la segunda tiene que ver con una region so-
cioeconémica equivalente a unasubarea cultural. Sostiene que mixtecos,
amuzgos, chatinos, tlapanecos y nahuas comparten suambito ancestral
conlos descendientes delos antiguos blancos espaficles y con los “more-
nos”, cuyas raices africanas fueron transplantadas a la regién desde el
mismo siglo xv1. Estas afirmaciones sobre un drea cultural y la denomi-
nacién Mixteca de la Costa no han vuelto a ser retornadas. Tal vez val-
driala pena revisarlas y pensar en una pesquisa que las profundice.

Cervantes-Delgado presenta una visién de las conflictivas relacio-
nes.interétnicas entre los grupos que conviven en una “aparente poca
hostilidad cotidiana”, pero esto no logra ocultar la inequidad social y
la injusticia entre victimas y victimarios. Otro aporte sugerente es la
definicién de “metrépolis” mestizas. Ometepec y Pinotepa Nacional
serfan su expresion, ya que son poblaciones mestizas, del blanco, del
indioy del negro. Aunque més adelante sostiene que enrealidad loim-
portante no es tanto el color de la piel, sino el poder econémico y poli-
tico de las personas y que, de acuerdo con esto, se delimita €l estatus.
Concluye que si bien los negros ocupan un lugar, una posicién social
inferior a la de los mestizos, es superior a la indigena (1984: 50). Afir-
maciones que contintian vigentes.

Migueél Angel Gutiérrez Avila es otroinvestigador que ha trabdjado
sobre diversos temas de la regién desde los afios ochenta. Los temas
que ha abordado estan relacionados con el léxico del trabajo agricola
enSan Nicolds (1986),1a recopilacion de cuentos de tradicién oral (1993),
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el corrido y la violencia, y-una de sus tltimas publicaciones habla so-
bre el derecho consuetudinario y el derecho positivo entre mixtecos,
amuzgos y afromestizos (1997).

Cristina Diaz ha realizado varias investigaciones sobre la-Costa Chi-
ca tanto de Guerrero como.de Oaxaca, En su tesis de licenciatura (1995),
ademads del aspecto etnografico y de parentesco hace una recopilacion
b1b11ograf1ca sobre el tema de la presencia africana en México, el cual
es por demds relevante. Otro tema de su interés ha sido la narrativa
afromestiza, tema que ha trabajado conjuntamente con Francisca Apa-
ricio y Adela Garcia (1992; 1993).

Carlo Bonfiglioli, en un articulo de 1999 y en su tesis de doctorado
(1998) fitulada La epopeya de Cuauhtémoc en Tlacoachistlahuaca: un estu-
dio de contexto y sistema en la antropologia de la danza, hace un analisis del
hecho dancistico en su dimensién social y sobre todo en su dimensién
simboélica, asi como del contexto de la danza en una comunidad indi-
gena y su relacién con los mestizos. Si bien no es una investigacion
hecha sobrelos afromestizos, la presentamos porque serealizé en el te-
rritorio denominado Costa Chica de Guerrero; ademas, porque algunas
de las danzas que ahora son ejecutadas por los afromestizos tuvieron
su origen en estas zonas indigenas. Lo anterior demuestra la amplia
circulacion cultural entre los diversos grupos que alli se asientan. Aun-
que es evidente que también habria que trabajar mds en esta veta.

Judith Solis Téllez, alumna del doctorado de 1la uamr, hizo una tesina
de maestria en Ciencias Antropoldgicas sobre la identidad y cultura
en San Nicolas, poblacién afromestiza de la Costa-Chica de Guerrero
(1999). Es un trabajo inicial de la investigacion mayor que viene desa-
rrollando sobre temas como la identidad afromestiza y las bases que
ella le asigna, asi como la resignificacién de la identidad, la revalora-
cién de la negritud y la migracion.

Para terminar, he venido trabajando enla Costa Chica de Guerrero,
especificamente en la region ubicada en las cabeceras municipales de
San Marcos, Florencio Villarreal y Copala, mucho més cercanas a Aca-
pulcoy casi totalmente ausentes en la bibliografia. Como resultado de
este trabajohe elaborado mi tesis doctoral (1998b) y unos articulos (1995;
1998a; 1998C) sobre los hombres y mujeres de los grupos domésticos
que se dedican a la produccion artesanal de sal en diferentes lugares
de la Repubhca Lo que pretendo resaltar es la participacion de los
hombres, las mujeres, los nifios y las nifias en su elaboracién, asi como
las complejas redes de rec1proc1dad que se hacen evidentes en la cele-
bracién delas bodas y las muertes. Por otra parte, la circulacion de sal
enlaregion conbase en el comercioy el trueque es un tema que expresa
algunos de los oficios regionales y formas culturales alli existentes.
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A partir deesta experiencia y de continuar actualmente investigan-
doenlaregiénquedanysurgen muchas y nuevas preguntas; por ejem-
plo: ;qué tanta influencia tuvieron y tienen todavia los viejos modelos
llamados mesoamericanos o indigenas en la conformacién de los actua-
les patrones culturales de la poblacién de origen africano?, ;qué va a
pasar o qué estd pasando con la cada dia mayor intensificacion de la
migracion en la region?, ;cudles son los efectos de la misma en la cul-
tura regional asi como en la vida cotidiana local?; por otro lado, ;se
tiende hacia la reproduccién de las formas culturales enel otro lado de
la frontera, y cémo se inicia el proceso de reforzamiento de las tradi-
ciones culturales que en algunos casos habian sido abandonadas por
falta de recursos monetarios? La migracion es un tema que ha sido es-
casamente registrado en la de por si escasa bibliografia antropolégica
delaregion. El tema resulta insoslayable enla actualidad, dado que es
un hecho con el que uno se encuentra y estd obligado a hacer registro
del mismo y también a proponer explicaciones al menos primordiales
que nos servirdn para profundizaciones futuras.

Existen dos publicaciones colectivas en las.que se intenta proponer
que toda la Costa del Pacifico podria conformar una regién cultural
comun. La primera en forma de libro Pacifico Sur: juna region cultural?
(1997), y la segunda es la revista Tierra Adentro con el tema del Pacifico
Sur (1998). Aquise incluyen trabajos deinvestigadores dela Costa Chi-
ca de Guerrero y Oaxaca. Los temas que se abordan son variados y se
encuentran enlossiguientes articulos: “Los afromestizos y su contribu-
cién a laidentidad cultural del Pacifico Sur: el caso de la tradicién oral
en la Costa Chica” (Moedano 1997), “La Costa Chica y la tercera raiz”
(Martinez Montiel 1997), “Ecosistema y cultura morena en la Costa
Chica oaxaquefia” (Motta Sanchez 1997), “La cultura afromestiza del
agua o ‘cuando todos nos ibamos al Bajio” (Hernandez Moreno 1998),
“Lamodernidad y la exclusion de los saberes en la Costa de Guerrero
(Céardenas 1997b), “La funcién de la Casa del Pueblo en el quehacer
cultural dela comunidad afromestiza de José Maria Morelos QOaxaca”
y “La Chilena de la Costa Chica”.

Mencionaré compilaciones méds 0 menos recientes sobre el Estado
de Guerrero en su conjunto, ya que son esfuerzos 1mportantes de difu-
si6n sobre la problematica histérica, econémica, social y politica del
mismo. La primera estuvo a cargo de Edgar Neri (1999) yla segunda
fue coordinada por Tomds Bustamante y Sergio Sarmiento (2001). En
estas obras se incluyen algunos articulos sobre la regién que tienen que
ver con temas diversos como: la difusién de la danza de la conquista
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de México en la Costa Chica guerrerense, historia oral y misica de la
Costa Chica (Bonfiglioli Ugolini 1999), la construccién regional y mo-
vimiento social en el oriente de la Costa Chica, el cambio técnico y el
poder local en los sistemas de riego de la Costa Afromestiza, el pro-
yecto de colonizacién de la Hacienda de San Marcos 1880-1884.

Unaspecto muy importante y que también ha sido objeto de interés
es el registro fotografico de la poblacién de ascendencia africana de la
Costa Chica tanto de Guerrero como de Oaxaca, poblacién que ha sido
objeto de publicaciones especiales. El Instituto Smithsonian, en su ser-
vicio de exposiciones itinerantes, publicé un folleto elaborado por Tony
Gleaton (1993). Este forma parte de una exposicién denominada “El
legado de Africaen México” queincluia,ademads de fotografias, articu-
los muy breves de algunos investigadores que explicaban la presencia,
hasta ese momento casi ignorada y hasta negada, de la herencia afri-
cana en México. Maya Goded, al afio siguiente (1994), public6 un libro
de fotografias sobrela Costa Chica, el cual tiene una breve introduccién
por parte del director de Culturas Populares de ese momento. Ni-
colds Triedo es otro artista de la lente que ha publicado el libro Ebano
(1999b), el cual incluye una serie de imagenes de la Costa Chica de Gue-
rrero y Oaxaca.

Entre los historiadores que no podemos dejar de mencionar estd
Rolf Widmer con su libro Congquista y despertar de las costas de la mar del
sur(1521-1684). Aquilograintroducirnos al complejo proceso histérico
de tan singular regién apuntando noticias demograficas y econ6mi-
casdelaépoca prehispanica. Con fuentes de primera mano reconstruye
el papel que la zona tuvo en el desarrollo econémico colonial y anali-
zalos diversos componentes étnicos que se asentaron para conformar la
sociedad multicultural que es hoy. Por ello es una referencia obligada.

Entreel caimdn y el jaguar: los pueblos indios de Guerrero es el titulo de
la obra de Daniéle Dehouve, quien hace una presentacién histérica
de los diversos grupos étnicos que poblaron la regién de lo que ahora
conocemos como Estado de Guerrero. Aborda de manera clara y pre-
cisa la transformacién del mundo indigena luego de la Conquista. Con
fuentes documentales la autora nos ofrece una magnifica sintesis del
proceso histérico que los diversos grupos sociales, entre ellos los afri-
canos y sus descendientes, siguieron en esta region; la economia, las
nuevas formas de trabajo, 1a explotacién de los recursos naturales, las re-
laciones interétnicas, la asimilacion de los valores culturales hispanos,
la evangelizacién y la cultura son los temas principales que la autora
tocaensuestudio, conlocualnos invita areflexionar sobrelaimportancia
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de estas regiones. Entre el caimiin y el jaguar es un material de consulta
obligado para ubicar y comprender mejor este diverso Estado.

En el mismo tenor que Widmer, el libro de Jesis Hernandez Jaimes
(2002) es un trabajo sobre el siglo xvin y la explicacién del porqué las
élites delas regiones Chilapa/Tlapa, Costa Grande y Costa Chica reac-
cionaron de una manera diferenciada, ya sea en favor o en contra del
" movimiento insurgente y delalucha armada porla independencia. Su
explicacién estd basada enla historia econdémica delaregion, mostrando
las formas de integracién a los modelos econémicos de estas zonas.
Siendo en una primera época casi autosuficientes y autarquicas, y pos-
teriormente integrandose a partir de la produccién de cacao. Después,
con la caida de este producto, el algoddn se convierte en el enlace con
un sistema econdémico mas amplio.

Para el caso quenos ocuparesulté valiosala posibilidad de visualizar
las variantes en la composicién de la poblacién tanto espafiola blanca,
indigena y negra o mulata/parda en las tres regiones donde desarro-
lla el trabajo. A partir de éste se puedeinferir la existencia de ciertas va-
riantes microrregionales para la Costa Chica. Por ejemplo, toda la parte
mas cercana a Guerrero (actuales municipios de San Marcos y Floren-
cio Villarreal) fue una zona casi despoblada, debido a que los yopes
fueron casiextérminados. Fueronesoslos territorios donde se conformé
el inmenso latifundio que fue la Hacienda de San Marcos, que, si bien
se integrd al circuito de la produccién algodonera, también producia
ganado vacuno para abastecer diversas demandas; otra parte de su
produccién era de sal, la cual se destinaba a las minas. En el resto de
los municipios, a pesar de labaja en la densidad demografica, la pobla-
cién indigena no desaparecid, se mantuvo y también sus caciques in-
dios. Esto significé el permanente enfrentamiento entre éstos y los
espafioles en su carrera por el despojo de tierras.

Existe también un conjunto de articulos, monografias y tesis rea-
lizadas por costefios preocupados por su historia, los que son esfuer-
z0s,la mayoria de veces, publicados por los propios autores. Hacemos
mencién de algunos de ellos a 10s que hemos tenido acceso, porque,
como ya lo expuse, en la mayoria de casos, la circulacién es muy res-
tringida, ya que no se producen a través de editoriales de amplia difu-
sién. Este es el caso de Eduardo Afiorve Zapata (1998), Amado Gonzélez
Davila (1959), Ulises Justo Velasco (2000), Bartolomé Lépez Guzmén
(1997), Laurentino Luna (1975), Gela Manzano Afiorve (1991), Cuca
Massieu (1973), Francisco Vasquez Aforve (1974) y otros que no pu-
dimos ubicar.
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A continuacién presentaremos algunasdelas investigaciones sobre
la Costa Chica de Oaxaca, ya que, como lo explicamos inicialmente, es
muy dificil separar estas dos costas, que al parecer pertenecen a una
microrregién cultural que dificilmente puede separarse por la de-
limitacién politica de uno y otro Estado. Una gran diferencia que no se
puede soslayar es la tendencia del estudio, para el caso de Oaxaca, de
lasrelacionesinterétnicas, a diferencia de Guerrero, donde las pesquisas
tienen orientaciones diversas, como se pudo observar.

Veronique Flanet (1985) realizé investigaciones en la Costa Chica
de Oaxaca, y, adeémas de la parte etnografica y la organizacion social
y politica de la zona donde trabajé, centra tina buena parte de sus preo-
cupaciones enla violencia y lasrelaciones interétnicas entre indios, mes-
tizos y negros. Ellanos ayuda a tener una vision de los negros, desde el
lado més bien indigena y thestizo. Esto se puede inferir por la forma
como presenta la informacién y la imagen que se tiene del otro, pues
casi estdn ausentes las personas de ascendencia africana.

Arturo Motta ha venido trabajando con Ethel Correa (Motta y Co-
rrea 1993a, 1993b) y con Jestis Machuca (1995; 1996) en la Costa Chica
de Oaxaca, en temas que van desde la identidad, la ecologia hasta ex-
presiones dancisticas. Aunque los dos primeros, en los tltimos afios,
estan dedicados a cuestiones histéricas a partir del hallazgo de-un
censo de 1889, muy interesante, porque incluye el componente racial.

Amaranta Castillo (2000) realiz6 una muy interesante tesis de licen-
ciatura sobre las relaciones interétnicas y el papel de los estereotipos en-
tre los mixtecos, mestizos y afromestizos en Pinotepa Nacional. Retine
una importante cantidad de material etnogréfico. Entre sus aportes
estd el hecho de que su trabajo de campo lo realizé con personas perte-
necientes a los tres grupos éinicos de la regién, asi como haber traba-
jado con nifios y nifias de las escuelas de Pinotepa y algunas colonias.
Es una investigacion que sefiala muchas aristas para investigaciones
futuras.

Habria que sefialar por tltimo la resefia que hacen Carlos Garma y
Margarita Zarate (2001) sobre la existencia de una cierta influencia
africana en las religiones mexicanas. Este, aunque es un articulo breve
y general, trae a discusién un problema interesante que puede ser con-
siderado como una carta que no ha aparecido sobre el tema del sincre-
tismo en la religién y la vertiente afro; podriamos decir que casi nadie
ha trabajado esta cuestién, al menos no desde el punto de vista antro-
polégico, tal vez por eso mismo serfa una de las cartas que se podrian
buscar y tratar de mostrar:
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Algunas cartas que vienen de fuera

En estos dltimos afos la llegada de diversos intelectuales tanto a la
Costa Chica de Guerrero como a la de Oaxaca ha tenido algunos efec-
tos en la poblacién costefia y en sus maneras de identificacién y auto-
rreconocimiento. Este hecho tiene varias vertientes. La aparicién e in-
fluencia de actores externos se refleja no s6lo a partir de los estudiosos
que empiezan a llegar a esta regién, sino también en la presencia mas
concreta del estado a través de sus instituciones. Fste fue el caso de la
Unidad Regional de Culturas Populares que envié investigadores pro-
motores para hacer trabajo cultural y levantar informacién etnogréfica
de esta region.

En las oficinas centrales se crea también una dependencia especial
denominada Tercera Raiz, que tenia como objetivo principal fomentar
la investigacion sobre la presencia de la poblacién de origen africano
enlaReptiblica Mexicana, tanto anivel histérico como enlaactualidad.
Es desde esta instancia que se organizan los encuentros de afromexica-
nistas en diferentes sedes. Y es aqui que nos volvemos a encontrar a la
historiadora Luz Maria Martinez Montiel, quien fue la impulsora y
encargada de este programa. En 2001 la Direccion General de Culturas
Populares (bcer) es reestructurada y el de Tercera Raiz, asi como otros
programas, deja de existir. Queremos suponer que estono implicara el
abandono total de la preocupacién por el tema, pero el tiempo y los
nuevos modelos de politicas culturales lo diran.

Cabe senalar también que los antropdlogos que han visitado la re-
gibn a partir delos afios setenta han establecido unasuerte de influencia
sobre un sector de la poblacién que, tal vez, antes no tenia preocupa-
ciénsobresu(s)identidad(es) o autoadscripcién(es) y la correspondien-
te denominacién. También han tenido impacto las acciones del estado
a partir de la creacién del Programa de la Tercera Raiz en la bccr.

Estos dos hechos, a veces de forma independiente y otras de mane-
ra cruzada, han ido creando, en algunos sectores de la poblacién de la
Costa Chica, una preocupacién por suautodefinicién que previamente
se reconocia como morena, abajefia, costefia, aceptada incluso por los
demas habitantes de la regién, ampliada hasta denominarlos bajo la
palabra negro que, segtin se use, puede tener sentido mas o menos ne-
gativo. Aunados a estos términos se agregan los que vienen de fuera
como afromexicanos,afrodescendientes, afromestizos y algunas varian-
tes sobre los mismos, tales como expresiones nuevas que se han empe-
zado a usar en la regién a partir de la llegada de influencias externas.
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Cabe sefialar ademas que, salvo la inicial definicién hecha por
Aguirre Beltran en su etnografia sobre Cuajinicuilapa, la mayoria de
antrop6logos e historiadores han tomado los conceptos y términos sin
preocuparse mucho por acotarlos o explicarlos. Debemos hacer men-
cién quela palabraafromestizo, a pesar dehaberse utilizado y definido
claramente por el investigador pionero, ha sido retomada de manera
mas 0 menos similar por los investigadores, pero sin una preocupa-
cion por definirla o redefinirla.

En algunos niimeros especiales del suplemento cultural del perié-
dico El Nacional (1° de marzo de 1991, 29 de noviembre de 1991 y 30 de
octubre de 1992) se incluyeron varios articulos dedicados a la tercera
raiz. Estos eran coordinados por el Instituto Nacional Indigenista (1)
y el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (cnca). En la revista
Meéxico Desconocido también se publicé un articulo sobre Cuajinicuila-
parealizadoporNicolas Triedo (1999a), mismo que fue posterior al paso
del huracan Paulina. Estos textos tratan de animar al publico en ge-
neral a visitar zonas poco conocidas donde podréan observar una par-
te del pais “exética” e interesante.

Un museo

Producto deesta influencia cruzada entre instituciones, tanto estatales
como federales, y un marcado interés de la poblacién, se cre6 el Museo
delasCulturas Afromestizas “Vicente Guerrero Saldafa” en Cuajinicui-
lapa, Guerrero, en 1999. Por un lado, segtn narran los integrantes
dela asociacién civil que forjé el proyecto —desde el lado dela comuni-
dad-, ellos tenian la idea de hacer unos redondos donde funcionaria
el museo. Esta idea se encontrd, podriamos decir, con las instituciones
tanto del propio Estado como con las federales, y de pronto el proyecto
crecié apoyado porlapGer a través de su Programa Tercera Raiz, insti-
tuciones que finalmente hicieron la investigacion y definieron el con-
cepto del mismo cuyo resultado fue un museo vivo, con una concepcion
amplia que abarca no sélo el drea de exposicién, sino también un area
de proyeccién cultural comunitaria. El iinico problema fue que, lue-
godehaberseinaugurado,lasinstancias gubernamentalesloolvidaron,
y actualmente se sostiene conbase en diversas actividadesautogestivas
del grupo de la comunidad que inicialmente lo promovié. A pesar de
todos estos inconvenientes, sabemos que el museo continta abierto al
publico y esto gracias a la gestion comunitaria.
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Un movimiento

También se debe mencionar la realizacion de cirico ediciones del En-
cuentro de Pueblos Negros de Oaxaca y Guerrero, llevadas a cabo en
diversas comunidades demarcadapresencia afromexicana. Estemovi-
miento es de cardcterlocal y regional, y esimpulsado por el parroco del
poblado “ElCiruelo” yun grupo de personas de algunas comunidades
de la Costa Chica.

La reunién mas reciente se realiz6 en Santiago Tapextla, Jamilte-
pec, Oaxaca, del 22 al 25 de marzo de 2001 y tuvo como eje de reflexion:
pariente-pariente, sangre quenos une. De acuerdo conlas declaraciones
0 el comunicado que se publicé después de este encuentro, las princi-
pales conclusiones alcanzadas fueron que “México es un arbol con tres

“raices principales, la indigena, la africana y la europea; sin embargo,
los afromexicanos sufrimos la mayor discriminacién, pues ademas de
la pobreza impuesta por la sociedad, a través-de la compra a precios
bajos de nuestros productos, el color de nuestra piel que llevamos con
orgullo es objeto de rechazo y humillacién por casi todo el resto de la
sociedad”.

Concluyen con la afirmacién de que “somos una etnia que debe con-
siderarse tal como las existentes y reconocidas oficialmente, porque
constituimos un grupo con costumbres y cultura propia, porque habi-
tamos nuestro territoriohace mds de 500 afios y perque hemos aportado
nuestra sangre, nuestro trabajo y nuestra vida-a la construccién del
Meéxico actual”.

Espacios de discusién

Existen también espacios de discusién permanente sobre'el tema. Uno
deellos es organizado y coordinado por Maria Elisa Veldsquez y Ethel
Correa de la Direccién de Etnologia y Antropologia Social (DEas) y tie-
ne como nombre “Estudios sobre Poblaciones y Culturas de Herencia
Africana” en México;las reuniones tienen unhaperiodicidad trimestral,
y lleva mas de tres afios funcionando. Sabemos que en la Escuela Na-
cional de Antropologia e Historia (ENaH) también existe otro semina-
rio que es coordinado por el maestro Alfonso Rodriguez, investigador
queha estado trabajando y coordinando temas similares con los alum-
nos de las diversas especialidades que se imparten enla escuela y que
tienen interés sobre esta temdtica.
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Nos vemos la préxima partida

Tal vez éste es un juego decartas que termina, pero hay que seguir ju-
gando, yaque cuando seresuelve una pregunta surgen mas interrogan-
tes no sélo de otra naturaleza, sino también de mayor profundidad,
por lo que nos interesa mencionar algunas muy breves para la zona
que presentamos. Por ejemplo, habria que hacer mas investigaciones
etnograficas que abarquen diferentes subregiones dela Costa Chicano
s6lo de Guerrero, sino también de Oaxaca, tratando en lo posible de
que sean investigaciones relacionales, es decir, que no sélo se pretenda
ver a Jos morenos, afrodescendientes, afromestizos o la categoria que
se tome, sino también pensar que comparten y pugnan un territorio
con indigenas y mestizos. Por otra parte, se deben ubicar estas relacio-
nes con sus fundamentos histéricos, sociales, econémicos y, tal vez de
una manera muy importante, culturales.

Esto nos podria ayudar en la construccién del conocimiento que se
tiene de cada uno de los grupos que se asientan en esta region y evitar
relacionarlos con estereotipos, muchas veces racistas, como la violen-
cia, haraganeria, la sexualidad exacerbada y otros quelosjuzgan o cali-
fican y poco ayudan a entenderlos y aceptarlos.

Antes deintentar cerrar el juego, les puedo decir que sigue abierto,
queatinquedan cartas porabrir y descubrir, que soninteresantes y que
mi despedida seria mas bien una invitacién: hagan juego sefiores y se-
fioras... jatin hay mucho que investigar y ganar!
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La pluralidad religiosa en Chiapas: una
aproximacién desde las investigaciones sociales

Miguel Lisbona Guillén
Programa de Investigaciones Multidisciplinarias
sobre Mesoamérica y el Sureste-IIA-UNAM

Introduccién

Enlassiguientes paginas pretendemos mostrar los debates einterpreta-
ciones suscitados por el auge de adscripciones religiosas en territorio
chiapaneco.1 Por tal motivo, repasaremos las fuentes bibliograficas so-
bre el tema para que los lectores cuenten con un panorama orientador
de los momentos, tendencias y regiones que han caracterizado las in-
vestigaciones sociales sobre la conversién a credos no catélicos.

Con certeza el primer estado de la cuestién de los estudios sobre las
nuevas opciones religiosas en Chiapas lo realizé Herndndez Castillo
(1993) a principios de la década de 1990. Su ensayo inicia, asi como su
interpretacién del fenémeno, con un acercamiento al debate suscitado
por lalabor del Instituto Lingiiistico de Verano (ILv) en territorio mexi-
cano, aunque éste no fuera su tinico &mbito de accién. De hechola preo-
cupacién por las conversiones de poblacionesindigenas, ynoindigenas,
y elimpacto cultural que se suponia representaban, abri este campo de
estudio en el sureste mexicano, regién privilegiada para detectar tal fe-
némenodebidoalniimero de conversosy aladiversidad de alternativas
religiosas.

Si las referencias al ILv fueron un detonante prejuiciado para iniciar
los analisis sobre la conversién y los conflictos comunitarios achacados

1 Este ensayo es resultado del proyecto “La diversidad religiosa en Chiapas: alcances y limites de
la pluralidad y la tolerancia” realizado conjuntamente con Carolina Rivera Farfan, Marfa det Carmen
Garcfa e Irene Sanchez Franco. Fue financiado por la Subsecretaria de Asuntos Religiosos del Go-
bierno del Estado de Chiapas y la Subsecretaria de Poblacién, Migracién y Asuntos Religiosos del
Gobierno Federal.
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alamisma,?a partir desuestudiolas lineas deinvestigaciénrelacionadas
con las nuevas adscripciones religiosas se han ampliado de forma con-
siderable;? por tal motivo, a continuacién ofreceremos un repaso de
diversos aspectos que marcan tanto el acercamiento a los incipientes
cambios religiosos en Chiapas como su concrecién en forma de posi-
bles hipétesis dirigidas a explicar el notable incremento de credos no
catdlicos.

Por ello, y sin perder de vista los anteriores acercamientos que han
escudrifiado la tematica en cuestién, hemos dividido el texto en cinco
apartados. El primero, se preocupa por los problemas conceptuales y
de las fuentes, de indudable interés debido a la heterogeneidad del fe-
nomeno; el segundo, apunta los diversos acercamientos realizados
para explicar en su conjunto el hecho religioso chiapaneco durante la
segunda mitad del siglo xx; el tercero, repasa estudios de caso para co-
nocer las regiones o municipios que han sido tomados como ejemplos
para interpretar las conversiones; el cuarto, ofrece un panorama de las
hipétesismanejadas porlosautores quese hanacercadoala problemati-
ca regional y, por dltimo, el quinto amplia las lineas de investigacién
hasta ahora seguidas mediante diversas propuestas, algunas retoma-
das de las preocupac1ones expresadas por los mismos autores citados
y otras que crefmos debian mencionarse para futuras exploraciones del
tema religioso en Chiapas.

Fuentes y conceptos: la construccion de los analisis

Aunqueel hechoreligiosohasidounadelasprincipales preocupaciones
de los estudios sociolégicos y antropoldgicos desde el surgimiento de
ambas disciplinas sociales, la relativa novedad del tema, aplicada a ca-
sos concretos como lo es el chiapaneco, ha implicado dificultades pro-
pias para definir con nitidez los conceptos utilizados para explicarlo.
Posiblemente, uno de los primeros problemas se encuentre en la
diferenciacién entre religién y organizacién religiosa, es decir, lamayo-
ria delasinvestigacionesserefieren alaestructura y composiciéon delas

2Para un acercamiento a las referencias criticas sobre el Instituto Lingiifstico de Verano véase entre
otros Ochoa (1975), Agencia Latinoamericana de Informacién (1978), Colegio de Etnélogos y Antro-
pologos (1979), Rus y Wasserstrom (1979), Varios Autores (1981). Igualmente en los trabajos de Her-
nandez Castillo (1993) y Casillas (1996) puede seguirse la polémica desatada en torno al ILv.

3 Los trabajos de Hernandez Castillo (1993) y Rivera (2001) son referencia obligada para tener un
panorama general sobre los inicios y desarrollo de la investigaci6n relacionada con las nuevas deno-
minacionesreligiosasen Chiapas. Igualmente, referencias sobrela pluralidad religiosaen Chiapas an-
tes de la década de los noventa del siglo pasado pueden seguirse en Casillas (1989).
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adscripcionesreligiosas, mencionandolas principaleslineas doctrinales
delas mismasy sin profundizar en su contenido teolégico y discursivo.
Esta situacion tiende a decantar los estudios hacia los origenes sociol6-
gicos dela conversion, la conformacién interna de los grupos conversos
y su despliegue organizativo, dejando al margen, o tratdndolo sesga-
damente, el papel dela doctrina a la que se adscriben los creyentes. Tal
circunstancia obliga a centrar la exposicién basicamente en aspectos de
la organizacién religiosa puesto que el debate religioso en si mismo, o
los aspectos simbdlicos relacionados con él, han sido tratados de mane-
ra incipiente para el caso de Chiapas.

Sentado este hecho es comprensible que una delas primeras preocu-
pacionesalahoradeacercarse al fenémeno delasnuevas denominacio-
nes religiosas haya sido su definicién y clasificacién. Mientras que la
opinién publica, reflejada en buena medida en los textos de difusién
periodistica, ha tendido a unificar criterios al considerar a todos los
nuevos credos como protestantes, el andlisis académico ha intentado
delimitar con precision el carécter de los mismos y sus nexos de unién
0 separacién, aunque no siempre con los resultados esperados. Un
ejemplo de ello se aprecia en la pionera coleccién de libros editados por
elCentro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia So-
cial (ciesas) y enla cuallos intentos de delimitacion tipolégica efectuados
por Giménez (1988) se contraponen a lo expresado en la presentacion
genérica de los volimenes, donde se unifican estos credos bajo los con-
ceptos de “movimientos sectarios” o “sectas protestantes” (Duran 1988:
V),4oenalguno delos estudios de caso de la misma coleccién dondelos
adventistas del séptimo dia o los testigos de Jehova se adscriben al pro-
testantismo (Cruz Burguete 1989: 71).

A pesar de estas circunstancias el intento de clarificacién efectuado
por Giménez (1988) a través de las tipologias de claro matiz weberia-
no realizadas por Troeltsch (1956), Yinger (1970) y Wilson (1970) han
sidodemencién obligada, al menos como referencia, para estudios pos-
teriores. Estudios que han seguido la referencia de Bastian (1983) sobre
lano existencia de un protestantismo sino de protestantismos, y que Gi-
ménez (1988: 13-14) reproduce al indicar que sélo se puede hablar de
“pluralidad de los protestantismos”,s pero que no han dejado en mu-
chos casos de mencionar el caracter sectario de buena parte delas deno-
minaciones instaladas o surgidas en el seno de la sociedad chiapaneca.

4 A pesar del esfuerzo clasificatorio de Giménez (1988) su visién del emergente fenémeno religioso
en el sureste mexicano se decanta por la critica al papel de las nuevas adscripciones religiosas.

5 Giménez (1988) no hace referencia a Bastian. Respecto a éste y otros temas, véase Casillas (1996)
para conocer los motivos de esta ausencia.
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Lo expuesto en el pérrafo anterior conduce a un doble problema a
la hora de definir a los grupos religiosos de estudio; por una parte, su
clasificaciénrespectoal contenido doctrinal y, por otra, su delimitacién
institucional. En cuanto ala primera, y a pesar de la multiplicidad de con-
ceptos utilizados, parece evidente que existe consenso a la hora de deli-
mitar a los grupos protestantes y evangélicos, donde se incluirian las
denominaciones histdricas asi como las emergentes de caracter pente-
costal, de aquellos grupos no evangélicos, representados basicamente
por los adventistas del séptimo dia, los testigos de Jehova y los mormo-
nes.6 Sin embargo, tal nitidez deja de existir cuando se deben nombrar;
asi pueden ser lamadas “sociedades religiosas paracristianas” (Marti-
nez 1991), “sectas y denominaciones protestantes” (Hernandez Castillo
1993: 165), “base poblacional... paracristiana” (Casillas.1996: 76) o
“iglesiasno catélicas” (Rivera 1998:172), por citar s6lo algunos ejemplos.

Si éste resulta un problema conceptual, mas que clasificatorio, la
transmisidn de estos conceptos se complejiza cuando nos acercamos al
mencionado orden institucional de las adscripciones religiosas, es de-
cir, cuando lo que debe definirse es su nacimiento, la forma en que se
establece y funciona su organizacién interna o los nexos supralocales,
ya sean éstos nacionales e internacionales. A partir de aqui las tipolo-
gias ya mencionadas y expuestas por Giménez (1988), asi como las ex-
presadas por Lalive d’Epinay (1968; 1975) y Willems (1967), utilizadas
pordiversosautoresy queseencuentran resumidas en una obra de Bas-
tian (1997), se tornan imprescindibles para establecer diferencias entre
los grupos catdlicos y los no catdlicos y, ala vez, pueden facilitar la refe-
rencia a los grupos religiosos de estudio.

En tal sentido, el transito establecido por Lalive d’Epinay (1975) en-
tre “secta”, “secta establecida”, “denominacién” y “ecclesia” marca un
orden de desarrollo institucional de las denominaciones religiosas no
catélicas que en buena medida ha sido pauta para los estudios de caso
en Chiapas, aunque no siempre con la claridad hecesaria puesto que en
ocasiones esta diferenciacién de contenido institucional se confunde
con la establecida para distinguir su cuerpo doctrinal. Por ello existen
autores que han preferido obviar la referencia a sectas y llamarlos “cul-
tos independientes” (Judrez Cerdi 1989) o definitivamente han dese-
chado su uso “enlamedida en que es un término peyorativo” (Robledo
1997: 74),7 contrariando a los autores que siguen apostando por sefialar

6 Otros autores prefieren destacar el caracter “escatoldgico” para su clasificacién, véase Garcia
Méndez (1993: 24-25).

7Una revisién critica del uso del concepto “secta” en la opinién piiblica y los estudios académicos
en México puede seguirse en Martinez (1991).
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que “la inmensa mayoria de los nuevos movimientos religiosos en
América Latina corresponden al tipo secta y eventualmente al tipo sec-
ta establecida” (Bastian 1997: 26).

Lo anterior denota que existe una notable disociacién en el seno de
la comunidad académica entre el uso de conceptos de carécter clasifi-
catorio y descriptivo,como podtia ser el desecta, y el contenido peyora-
tivo o descalificador que el mismo posee sino se especifica con claridad
sinosreferimosaun grupoque disiente de otromayoritario y establecido
0, por el contrario, la secta se convierte en un concepto comodin utiliza-
do para denominar a las adscripciones religiosas distintas a la Iglesia
cat6lica, de lo cual se infiere un olvido del caracter sociologico del tér-
mino ademds de obviar las diferencias entre credos y propuestas orga-
nizativas de las distintas denominaciones.

Lo expresado indica que lo novedoso del tema, especialmente apli-
cadoal caso de Chiapas, cuenta conlos obstdculosinherentes al andlisis
social que pretende explicar con precisién un fenémeno determinado
al mismo tiempo que lo inserta en dmbitos de comprensién méas am-
plios, donde se incorporan variantes que trascienden al hecho religio-
so en si. La omisién de los nexos de unién entre credo y discurso reli-
gioso y la organizacién de las adscripciones asi lo ejemplifica, al igual
que el dispar manejo de los conceptos que tienen que ver tanto con el
orden clasificatorio doctrinal como con la condicién institucional de las
denominaciones. En ambos casos s6lo la amplitud de los estudios y un
mayor rigor metodolégico pueden clarificar, 0 al menos precisar, las di-
ficultades propias deuna tematica caracterizada por su heterogeneidad.

Si los conceptos manejados para describir o analizar las nuevas pro-
puestas religiosas en el Estado de Chiapas son todavia un tema de de-
bate lo mismo podriamos afirmar respecto a las fuentes utilizadas para
suestudio. Sin tomar en cuenta las herramientas propias del trabajo an-
tropolégico como son la observacién participante y los diversos tipos
de entrevista utilizados por los investigadores, de dificil analisis sin ser
testigos de las mismas, existe una clara complicacién surgida del ma-
nejo de informaciones censales y, por ende, estadisticas.8 Posiblemente
una de las tareas urgentes a la hora de emprender estudios sobre la te-
matica sea la de comparar criticamente tanto las fuentes directas, en-
tiéndase los censos o las diversas encuestas referidas a la adscripcion

8 Para Casillas (1996: 86) la obra de Giménez (1988) es pionera en el uso de fuentes estadisticas y
censales, especialmente porque es “entre 1987 y 1988 cuando se inaugura el uso de las estadisticas, la
recuperaci6n de los censos nacionales de poblacién, asi como la utilizacién incipiente de técnicas e
instrumentos demograficos en el estudio de las preferencias religiosas”.
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religiosa, como el manejo informativo que las mismas han tenido por
parte de los autores. En este sentido, no se debe olvidar que uno delos
aspectos de mayor interés para la opinién priblica ha sido el niimero de
expulsados por los conflictos religiosos en la entidad chiapaneca. El
baile de cifras ha sido constante desde que en la década de 1970 se ini-
cian las expulsiones de creyentes no‘catélicos en la regién de los Altos
de Chiapas.

Robledo (1987) habia sefialado a finales de la década de 1980 que el
numero de expulsados por problemas religiosos en Chiapas ascendia
adiez mil, cifra que seisafios méas tarde reproducira Hernandez Castillo
(1993:176) para los expulsados originarios de Chamula, el grueso prin-
cipal de todos los desplazados. Sin embargo, y a pesar de algunas cifras
mas moderadas que sitiian en alrededor de tres mil (Gossen 1992: 444)
o en méas de cuatro mil al nimero de expulsados a principios de la dé-
cada de 1990 (Garma y Embriz 1994: 28), las iltimas referencias al ni-
mero de desplazados de sus lugares de origen por motivosreligiosos se
han disparado hasta situarse en los 30 mil (Herndndez Castillo 2000:
58).9 Aunque el hecho principal de la expulsién por motivos religiosos
pueda dejar enun segundo término la cuestion de las cifras, resulta preo-
cupante que las mismas se manejen con ligereza y sin referencias fide-
dignas que constaten la validez de las mismas.

Esta situacién plantea dos problemas a la hora de reflexionar sobre
el impacto real de las expulsiones si tomamos en cuenta, en primer Ju-
gar, que desconocemos si las cifras manejadas se refieren a expulsados
reales 0 ala suma de los mismos y los nacidos en el seno de familias ex-
pulsadas tras tres décadas de migracién forzada y, en segundo lugar,
si los nimeros referidos toman en consideracién a la totalidad de los
habitantes de las localidades o las colonias integradas por expulsados,
aunque ciertas fuentes han hecho hincapié, especialmente para el caso
de las colonias de San Cristébal de Las Casas, en la heterogeneidad de
motivosparalamigracionde sus pobladores (Calvo 1991: 56, Fernandez
Lira 1993: 11-13).10 Por lo tanto, nos encontramos ante la incertidumbre
propiciada por la inexistencia de referencias a fuentes primarias con-
fiables y que tiende a otorgar a las cifras un caracter de arma arrojadiza

9Gossen indica que la “poblacién global de todas las colonias de emigrantes [chamulas], fundadas
endistintos momentos y por motivos diversos alolargo delosiltimos 150 afios, asciende a 75 000 per-
sonas, cifra més o menos equivalente a la de la poblacién chamula que sigue habitando en el munici-
pio originario” (1992: 439).

10 Véase el caso de las colonias de San Cristébal de Las Casas referidas por Calvo y que estarfan
compuestas por expulsados, migrantes e incluso ladinos segiin su apreciacion: Jetzemani, Palestina,
Prudencio Moscoso, Morelos, Erasto Urbina, Benito Judrez, Nueva Esperanza, El Paraiso, El Cascajal,
La Hormiga y San Antonio de Los Montes (1991: 56).
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en un conflicto que tiene, més alld de los ntimeros, resonancias de la
propia estructura social y politica que prevalece en ciertas regiones o
municipios del Estado de Chiapas.1!

La precision y honestidad en el manejo de los datos se torna impres-
cindible en un tema como el delos conflictos religiosos, sobre todo si to-
mamos en cuenta el sinntimero de actores involucrados y la necesaria
resolucién de hechos enquistados al interior de la sociedad chiapane-
ca. El ejemplo de los datos sobre las expulsiones conduce a la reflexién
sobre el manejo de las fuentes de referencia, manejo que a todas luces
deberdresponderacriterioscriticos por encimade veleidades académicas.

Estados de la cuestion y sociografias religiosas

Mencionamos en paginas anteriores que un ensayo de Herndndez Cas-
tillo es la “primera revisién critica de la bibliografia sobre protestantis-
mo en Chiapas” (1993: 165), aunque ello no implique que no se hayan
efectuado ejercicios anteriores y posteriores dirigidos a presentar un pa-
norama general de la situacién religiosa en Chiapas, en algunos casos
utilizando libros, tesis o articulos existentes sobre el tema.

En concreto la presentacién de la serie de textos derivados del pro-
yecto Religién y Sociedad en el Sureste de México, auspiciado por el CIEsas,
menciona sus propdsitos iniciales centrados en ofrecer a) el perfil delas
“sectas protestantes” del sureste del pais y tna sociografia de suaccién;
b) la historia de la penetracién protestante en Chiapas y c) el estudio
comparativo del proceso de conversién religiosa y sus efectos enlas co-
munidades del sureste mexicano (Duran 1988: V). A pesar desus inten-
ciones se reconocit que tinicamente pudieron desarrollar el primer pun-
to y, parcialmente, el tercero.

Dentro de esta serie de obras relacionadas con la existencia de ads-
cripciones religiosas no catdlicas el ensayo de Giménez (1988) aporta
orden a las clasificaciones sociolégicas, orden sustentado en aspectos
tedricos y en la revisién censal referida a los estados del Sureste de Mé-
xico, donde se incluye Chiapas. El cardcter de estudios pioneros de la
serienole permite efectuar una revision critica dela escasa bibliografia
sobre Chiapas, aunque el interés del trabajo radica en el material esta-
distico y en Jos interrogantes planteados para abordar la problematica.

Cinco afios después una de las integrantes del equipo del cEsas
encargado del proyecto citado se adentrara en la dispersa bibliografia

e 17

11 Con respecto a la “laguna en la bibliografia
Gossen (1992).

sobre el tema de la emigracién en Chiapas véase
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sobreel tema, como parte delas preocupaciones surgidas porinvestiga-
ciones precedentes y que derivaron en una tesis doctoral. Herndndez
Castillo (1993) divide suensayo encincoapartados, el primero, dedicado
alos antecedentes, marcados por la animadversién al iLv y que se cons-
tituye en elemento teérico primordial de los primeros estudios sobre el
tema; el segundo, ofrece un breve panorama de las referencias histéri-
cas del protestantismo chiapaneco, bdsicamente expuesto por miembros
de los grupos religiosos;2 el tercero, repasa los acercamientos estadis-
ticos al fenémeno, mientras que el cuarto y el quinto, los mas extensos,
se centran respectivamente en los casos de estudio y en el debate sobre
los expulsados de Chamula. Estos dos 1ltimos apartados, los de mas
pesodel ensayo, le facilitan el cuestionamiento critico que pretende po-
ner en duda pardmetros tedricos utilizados en la exégesis de los estu-
dios referentes a la conversion religiosa, cuestionamiento que retoma-
remos en apartados posteriores.

Con una diferencia de un afio en su fecha de aparicién contamos,
también, con dos trabajos surgidos del proyecto auspiciado por la Sub-
direccién de Investigacion del Instituto Nacional Indigenista (iN1) y de-
nominado Impacto Socioeconémico, Politicoy Cultural del Asentamiento de
Nuevos Grupos Religiosos en Comunidades Indigenas, nos referimos a la te-
sis de licenciatura de Garcia Méndez (1993) y al texto mecanuscrito de
Garma y Embriz (1994).13En ambos casos el peso de lainformacién cen-
sal se complementa con los trabajos existentes sobre Jocalidades y mu-
nicipios de Chiapas. También en los dos estudios se privilegia el diag-
néstico de la heterogeneidad religiosa chiapaneca, con especial énfasis
en las localidades con poblacién mayoritariamente indigena, sin em-
bargo, el pi‘imero deellos, totalmente centrado en el Estado de Chiapas,
pretende mostrar, a través de una diseccién regional, los grupos no ca-
tolicos del Estado, describir a los actores involucrados y anticipar ciertas
tramas trascendentes al hecho religioso, en especial las relacionadas con
el ambito socioeconémico. Los antecedentes histéricos delas denommaf
cionesreligiosas mayoritarias, sudoctrina y ritual, laestructura organi-
zativa o las labores de proselitismo dan un panorama general de la con-
tempordnea heterogeneidad del campo religioso, aunque eso conlleve
dificultades ala hora de precisar de manera puntual las singularidades
de los casos.

12F] ejemplo més nitido de estos estudios es el de Esponda {1986). Para un conocimiento de dichos
textos y de la historia del arribo de Ios evangélicos a Chiapas véase Martinez (2000).

12 Dicho texto apareci6 practicamente en su formato original varios afios mas tarde, véase Gar-
ma (1998).
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Igualmente Garcia Méndez (1993: 311) aporta tres formas diferentes
de expresar, a manera de tipologfia, la aceptacién o el rechazo de los
nuevos credos en las comunidades chiapanecas. La primera represen-
tada por la aceptacion sin problemas internos, la segunda caracteriza-
dapor la exclusién de la vida comunitaria de los conversos sin visos.de
confrontacién violenta, mientras la tercera mostraria el rechazo violento
a los fenémenos de conversién. Estas tres formas de asuncién de las
nuevas denominaciones religiosas se amplian a cinco en un trabajo
posterior para incluir a las representadas por el rechazo a la presencia
y acciones de los nuevos grupos religiosos, aunque sin generar situa-
ciones de conflicto, y la que se produciria en comunidades donde los
conversos son mayoria entre la poblacién por lo que se invertirian los pa-
peles para generarse situaciones como las planteadas en los puntos
anteriores (Garcia Méndez 1996: 45).15

Por su parte, el estudio de Garma y Embriz (1994), sustentado en las
criticadas clasificaciones censales que imposibilitan expresar las dife-
rencias propias del hecho religioso (p. 6), pretende subsanar las mismas
a través de la incorporacién de una perspectiva cualitativa, lo que les
conduceala consulta y referencia de ciertos trabajos preocupados local
o regionalmente por la conversion. El caracter nacional de la investi-
gacién decanta su perspectiva de andlisis hacia la acomodacién de los
casos a una interpretacion sustentada en la delimitacién de cuatro va-
riables: 1) una poblacién mayoritariamente catélica con miembros de
la religién tradicional, 2) poblaciones catélicas con minima presencia
de minorfas religiosas, 3) comunidades con significativa disminucién de
catdlicos y amplia presencia de adscripciones religiosas no catélicas y
demiembros delareligién costumbrera y 4)lugares dondela poblacién
cat6lica ha disminuido y la presencia de no catélicos es importante.

El caso de Chiapas, y especialmente el propio de localidades tzotzi-
les, tzeltales, zoques, tojolabales 0 mames, se encuadraria en el tercer
tipo, puesto que la disminucién censal de los catélicos coincide con el
aumento de miembros de grupos evangélicos o de denominaciones bi-
blicas no evangélicas, asi como con la continuidad de usos religiosos
considerados tradicionales, aunque estos tltimos sean dificiles de de-
tectar en la informacién censal (p. 25).

14 Véase esta misma divisi6n tipoldgica en Estrada y Vega (1993: 7).

15 En un articulo posterior Garcia Méndez (1997) ofrece esta misma divisién tipol6égica en cinco
puntos, aunque la explicacién que abarca la transformaci6n religiosa en Chiapas presente mayores
imprecisiones. :
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Mientras que las investigaciones auspiciadas por el N partian de la
informacién censal para ubicar el caso de las poblaciones chiapanecas
dentro del panoramanacional, o para realizar un diagnéstico sociogra-
ficodelaconversiénreligiosa, dos trabajos de facturareciente elaborados
por Rivera (1998; 2001) oscilan entre la revisién bibliografica, la elabo-
racién de un cuadro genérico de la pluralidad religiosa, con anteceden-
tes histéricos de las expresiones vividas en Chiapas, y la revisién de las
perspectivas tedricas utilizadas hasta la fecha para afrontar los estudios
sobre la conversién. Por tal motivo, el primer trabajo, no casualmente
titulado “La didspora religiosa en Chiapas: notas para su estudio”,
muestra, al igual que con anterioridad lo habia hecho Hernandez Cas-
tillo (1993),1a complejidad del fenémeno de estudioy suheterogeneidad
contradictoria con las primeras reflexiones sobre el tema que relaciona-
ban laexistencia de nuevos credos conla penetracién cultural norteame-
ricana en el sureste mexicano. Tal diversidad se reflejaen la. actualidad
a través de una multiplicidad de enfoques teéricos, posiblemente to-
daviainsuficientes, pero que rompen conla unilinealidad interpretativa-
(Rivera 1998:184) y que serian coincidentes con el cardcter “multicausal”
de las conversiones propuesto por la autora (Rivera 1998: 185-186).16

El otro trabajo mencionado (Rivera 2001) se inclina por clasificar las
denominaciones religiosas existentes en Chiapas, presentadas a par-
tir de su ubicacién tipolégica en el texto, lo cual le permite ofrecer cier-
tos antecedentes historicos y aprovechar la bibliografia existente. Ello
facilita que en los apartados finales aparezca de nuevo su preocupa-
cién por las interpretaciones y coincidencias expresadas porlos autores
citados, asi como por las lagunas de informacién propias de estudios
incipientes.

Elinterés por efectuar exégesis abarcadoras del fenémeno religioso
en Chiapas, centrado principalmente enla conversién a nuevos credos,
podemos relacionarlo con dos aspectos nodales en la produccién aca-
démica realizada enla entidad federativa chiapaneca o sobre la misma,
nos referiros, por una parte, a la creacion de conocimiento obligado a
dar un orden interpretativo que propicie la realizacién de estudios con
bases teéricas y metodolégicas mas sélidas que las precedentes, o que
facilite esa misma labor a otros investigadores, y, por otra parte, ala ne-
cesidad de construir un aparato critico solvente en un tema de estudio
relativamente reciente y caracterizado en su etnografia por la singulari-
dad y heterogeneidad de los casos.

16 Para ampliar las referencias a la multicausalidad de la conversién véase Rivera (2003).
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La diversidad regional de los estudios de caso

Delas nueveregiones politicas en las que se divide el Estadode Chiapas
s6lo dos carecen, al menos en nuestros registros, de estudios resefia-
bles que aborden el fenémeno de la conversién religiosa, nos referimos
a las regiones denominadas Frailesca e Istmo-Costa.'” El resto, aunque
sea de manera minima, cuenta con trabajos registrados, como ocurreen
las regiones Centro y Soconusco que poseen estudios de caso que ejem-
plifican la tarea de los investigadores sociales en este campo.

Lo parcial de las investigaciones, asi como su escasez, se torna mas
nitida al observar que el grueso de la bibliografia se concentra en la re-
gion Altos, lugar donde se encuentra enclavadoel municipiode Chamula
y el centro regional por excelencia, San Cristébal de Las Casas. Las pri-
meras referencias sobre la problemética histérica de la regién, desen-
cadenante en buena medida del fenémeno de las expulsiones de evan-
gélicos, aparecen en los trabajos pioneros de Wasserstrom (1977) y Rus
y Wasserstrom (1979).19 Este tltimo, marcado por la beligerancia hacia
el Lv, ponia sobre el tapete el cardcter interno de los problemas que pxro-
piciaron la conversién en Chamula, aunque su visién comunitarista
tendid a achacar a los agentes externos el cambio religioso, agentes que
“explotaron las tensiones politicas y sociales existentes en las comuni-
dadesindigenas” hasta provocar “estados decrisis dentro de comunida-
des, donde jamads habian existido divisiones tan serias” (p. 155).20

Sobre elmunicipio de Chamula, Iribarren (1980) ofrece informacién
de primera mano respecto al papel de la Iglesia catdlica en el conflicto
religioso. A manera de libreta de campo o informe, presenta datos dis-
persos del municipio, aunque la parte nodal del texto se refiere ala la-
bor de la di6cesis de San Cristdbal de Las Casas y al desarrollo de los
enfrentamientos entreésta ylasautoridades tradicionales y municipales.
Ladescripcién deloscaciquesindigenas, losencuentros y desencuentros
conlasautoridades gubernamentales, asicomolosestallidos de violencia
yelinicio delas expulsiones danvalor a un texto desigual en su concep-
cién descriptiva.

La tesis de licenciatura de Robledo (1987), posteriormente converti-
da en libro (1997), retoma los desencadenantes histéricos expresados

17 La Frailesca la componen los municipios de Angel Albino Corzo, La Concordia, Villa Corzo y

18 Véase los casos de Ocotepec en la regién Centro, ademas de algunas referencias al municipio de
Tecpatan (Nivén 1995), sin que exista un estudijo de caso, y de Tapachula, en la region del Soconusco.

19 Estas referencias se encuentran, también, en ofro texto posterior de Wasserstrom (1992).

20 Véase Stoll (1984) como ejemplo de cuestionamiento a la forma en que se traté el tema del v en
regiones indigenas.
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por Rus y Wasserstrom (1979) e Iribarren (1980), asi como las preocu-
pacionesenbogasobre laincorporaciénal sistema capitalista de merca-
do de poblaciones marginadas, para ampliar de manera considerable
las referencias a las expulsiones de evangélicos en los Altos de Chia-
pas. Lasmotivacionessocioldgicas, porencima delas teolégicas (Robledo
1997:7), encadenan su exposicién sobre lamodernizaciénen lasociedad
indigena con dos aspectosrelacionados y que se constituyen en explica-
tivos de la conversion, el primero, de cardcter histérico y, el segundo,
tedrico. De esta manera la conversién debe entenderse como un culto
decrisis inserto en lasociedad involucrada a través del milenarismo re-
currente en eclosiones violentas precedentes acaecidas en la regién
(Robledo1997:29). Asi, “bloqueada toda posibilidad de disentir politica-
mente, el pueblo manifiesta su disidencia por cauces religiososmediante
la adopcién de una religion externa que les permite romper definiti-
vamente con la estructura comunitaria: el protestantismo” (Robledo
1997:70).

Su interpretacién, aunque instrumentaliza el hecho religioso al po-
nerlo al servicio de crisis sociopoliticas de aliento secular, recalca el ca-
racter interno de los problemas desligdndose de la interpretacion pre-
via de Rus y Wasserstrom (1979). Igualmente, la informacién sobre los
nuevos asentamientos creados por los expulsados, como ya lo indicé

-Hernéndez Castillo (1993: 178), representa un aporte fundamental a su
conocimiento y abre interrogantes a la hora de establecer las rupturas
y continuidades de estas nuevas comunidades.

Lacontinuidad delasinvestigacionessobre la conflictividad religiosa
y politica en los Altos de Chiapas, a pesar de las numerosas referencias
periodisticas al respecto, ha sido de cardcter desigual, por no decir es-
casa y polémica.?2 Mientras que la tesis de Pérez Enriquez (1990) privi-
legia el debate teérico, con resabios ideolégicos propios de los afios
setenta y ochenta en México, para deducir el pernicioso papel de los gru-
pos no catélicos en la region,? los trabajos de Morquecho (1992) y

2 Respecto a las continuidades véase Gossen (1992).

22 La Comision Nacional de Derechos Humanos rio se ha quedado al margen de interpretar el
fen6meno; asi, Estrada y Vega (1993) realizan un informe de cardcter juridico en el que asumenla ex-
plicacién referente a los caciques, a quienes llaman “ilustrados”, como componente principal, junto
a los monopolios comerciales que controlan, de un problema de poder solapado mediante el discurso
religioso, discurso que ha permitido a los protestantes cuestionar el sistema politico y religioso tradi-
cional de Chamula (p. 21). Ejemplifican ciertas quejas y las acciones realizadas por la Comisién Nacio-
nal de Derechos Humanos, péro su explicacién se encuentra en la disyuntiva “de la compatibilidad
entre, porun lado, las normas e instituciones derivadas de las tradiciones y costumnbres delos pueblos
indigenas, y por el otro, el sistema juridico nacional y local” (p. 41).

2“0 sea que el hecho de reconocer que hay condiciones tanto endégenas como exégenas a las et-
nias, que permiten la proliferacién religiosa, no debe descuidar referir a determinadas politicas
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Aramoni y Morquecho (1997) parten de los mismos protagonistas, los
expulsados evangélicos, pero se construyen de muy diversa forma. El
primero indaga, a través de entrevistas y de un seguimiento vivido,
el surgimiento de una de las organizaciones indigenas que primero
agruparéa a miemibros expulsados por disentir en sus comunidades de
origen del credo religioso mayoritario, concretamente la Organizacién
Indigena de los Altos de Chiapas (Oriach). El rastreo de los intentos y
confrontaciones suscitadas para crear organizaciones indigenas ajenas
a las presiones comunitarias no sélo dirige su atencién a las ya conver-
tidas en clasicas dlscrepanc1as con los caciques indigenas regionales,
solapados porlas instancias gubernamentales, sino queaporta elemen-
tosdediscusién entornoal propio caracter heterogéneo delosdisidentes
religiosos.

“Un articulo posterior, signado junto con Aramoni (Aramoni y Mor-
quecho 1997) 2 se concentra en narrar secuencialmente hechos de vio-
lencia relacionados con los conflictos mantenidos entre expulsados y
expulsores durante la década de 1990. El interés por las organizaciones
indigenas deriva en el texto hacia su vertiente violenta representada
por el grupo aufodenommado “Guardian de mi hermano”, nombre
que sintetiza la respuesta armada de los expulsados frente a la consi-
deradaimpunidad delos actos ejercidos porlos caciques costumbreros,
con la complicidad o desinterés gubernamental.

Los estudios de Morquecho y Aramoni imuestran la continuidad de
los hechos violentos surgidos a raiz de las expulsiones de indigenas
evangélicos en la regién de los Altos y, también, se encuadran en deba-
tes inconclusos sobre el papel del control politico y la participacién de
los gobiernos estatales en la permanencia del conflicto, aspecto que des-
de las obras precedentes de Rus y Wasserstrom (1979) y de Robledo
(1987) ya era destacado. Debate, por cierto, que a principios de la dé-
cada de 1990 tuvo unnuevo capitulo gracias a la polémica suscitada por
los articulos de Tejera (1991a;-1991b), Fabregas (1991) y Monsivais
(1991), aparecidos enlasrevistas México Indigena 'y Ojarasca, asicomoen
las distintas ponencias recogidas en una Mermoria de la Audiencia Piiblica
sobre las. Expulsiones Indigenas y el Respeta a las Culturas, Costumbres y
Tradiciones de esos Pueblos (1992), celebrada en Tuxtla Gutiérrez.?

ideolégicas que propicianla divisién de intereses erila Regi6n, cuyo objetivoes el de preservarun drea
deinfluencia del imperialismo norteamericano, para presentar en Chiapas una barrera de contencién
a movimientos sociales centroamericanos” (Pérez Enriquez 1990: 178).

2 Véase el mismo articulo de Aramoni y Morquecho (1998), con distinto tifulo, en una obra pos-
terior.

% Las referencias al mencionado debate pueden seguirse en el siguiente apartado de este articulo.
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La regién Selva cuenta, también, con varios estudios de caso, aun-
que delos cuatro registrados dos se centran en el municipio de Yajalén
y otro enla vecinalocalidad de Petalcingo, aunque pertenezca politica-
mente al municipio de Tila.

Juarez Cerdi (1989) realiz6 trabajo de campo enla cabecera municipal
de Yajal6n como parte del proyecto amparado por el ciesas y del que ya
hemos hecho mencién en estas paginas. Sila violencia permealos estu-
diosllevadosacaboenlaregién delos Altos, Yajalén ofrece unaimagen
de convivencia, o al menos de respeto, entre las diversas adscripciones
religiosas existentes y descritas. Las mas de diez adscripciones, clasi-
ficadas como denominaciones histéricas, sectas pentecostales, religiones
no evangélicas o no cristianas y cultos independientes, por haberse
separado estos tiltimos de alguno de los grupos precedentes, son un
ejemplo de didspora doctrinal que sirve a la autora para escudrifiar los
factores end6genos y exgenos que posibilitan su existencia. Lamoder-
nizacion urbana (pp. 185-187), la dependencia econémica del exterior
a través de la produccién y venta de café (pp. 187-188), asi como la
necesidad de encontrar soluciones inmediatas por parte de los sectores
marginados social y econémicamente de la vida nacional (p. 197) se
convierten en elementos de primer orden parainterpretar la conversién,
aunque su enumeracién de motivos se decanta por el cardcter multi-
causal de los cambios de religién y muestre las conflictivas relaciones
interétnicas en el municipio.2s

Si el estudio anterior ofrece un panorama general de las adscripcio-
nes religiosas existentes enYajaldn, la tesis de licenciatura de Sanchez
(1995) profundiza la investigacién previa de Judrez Cerdi (1989) con
respecto al grupo presbiteriano. La antropéloga utiliza el modelo expli-
cativo establecido por Herndndez Castillo (1991; 1994) para considerar
que los conflictos interétnicos tienen en el elemento religioso urna fuen-
te de expresior a través de la cual los tzeltales presbiterianos se reafir-
man como tales, asi més “que una ideologia modernizadora el presbite-
rianismo se ha convertido en una nueva forma de religiosidad popular
a partir de la cual han construido su identidad tzeltal-presbiteriana”,

“una nueva forma de ser t_zeltal” (Sanchez 1995: 177).

El modelo aplicado y la preocupacién por la identidad étnica, esta
tltima, derivacién16gica de las hip6tesis que dieron origen a los prime-
ros estudios sobre el cambio religioso en poblaciones rurales y, sobre
todo, indigenas, tienen continuidad en la tesis de maestria de Sanchez
(1999). Petalcingo es un ejeimplo de diversidad de credos religiosos,

2%6Véaseun trabajo sobre el mismo tema pero con mayor énfasis en algunos aspectos en Judrez Cerdi
(1995).
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como ocurre en tantas otras localidades de la geografia chiapaneca, sin
embargo, la factura de la investigacion realizada con posterioridad al
levantamiento armado neozapatista ofrece elementos novedosos en
cuanto ala participacién y movilizacién politica de los distintos actores
religiosos, incluidos los seguidores de la didcesis de San Cristdbal to-
davia a cargo del obispo Samuel Ruiz Garcia. Asi, tanto catdlicos, de di-
versa tendencia doctrinal, como evangélicos o no evangélicos, se sitiian
endiversos grados de compromiso politico, no necesariamente ligados
al cardcter doctrinal de su filiacién (Sdnchez 1999: 53). Estas referen-
cias,aligual quelas alusivas a laIglesia ortodoxa de San Pascualito, prac-
ticamente desconocida en la investigacién social, hacen que el trabajo
de Sénchez sea de consulta obligada para el campo del conocimiento
religioso chiapaneco.

Sin abandonar la region Selva, ni el interés despertado después de
1994 por los nexos establecidos entre la praxis-politica y la filiacion re-
ligiosa, la tesis de maestria de Garcia Méndez (1996) toma como comu-
nidadesde estudio aFrontera Corozal (Ocosingo) y LaNueva Providen-
cia (Las Margaritas).” La comparacién de ambas pone sobre el tapete
el disimil compromiso y activismo politico delos respectivos conversos,
hecho que es analizado por el autor a través de elementos de organiza-
cién interna de la comunidad, y desde la vertiente econémica concre-
tada en “las condiciones de existencia de la poblacién” (p. 214).

- Las investigaciones de Cruz Burguete (1989) y Herndndez Castillo
(1989), dentro del proyecto del ciesas, se ocuparon de comunidades
ubicadas en la regién Fronteriza del Estado. Mientras que Tizscao, en
el municipio de La Trinitaria, fue el destino del primero, el efido Cuauh-
témoc, en Las Margaritas, fue el elegido por la segunda.

A ambas investigaciones les resulta complejo descartar la premisa
inicial del proyecto al que se adscribian, asi la intervencién extranje-
ra planea en ambos, aunque con un mayor hincapié en el primero. Para
Cruz Burguete, “los vecinos del norte, ven con buenos ojos tanto las
rupturas comunitarias, y hasta familiares, al interior de los pueblos in-
dios de Chiapas, asi como la extensién de sus valores culturales” (1989:
65),% afirmacién que puede contradecirse con los cinco factores que
para él exphcan la conversién,® factores que se comprenden en un
marco de crisis econémica y politica nacional.

27 Véase un extracto de dicha tesis en otro articulo de Garcia Méndez (1998).

28 Herndndez Castillo afirma también que “no quiere decir que se niegue el interés del gobierno
norteamericano por promover el frabajo de sectas y denominaciones protestantes como una forma de
mantener su hegemonia en América Latina” (1989: 207).

"2 Estos serfan la inconsistencia de la Iglesia catélica entre la poblacién indigena, los propios conte-
nidos salvificos del discurso no catélico, las aspiraciones individuales frente a la. modernidad, la
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Enel caso de Herndndez Castillo (1989), que describe cinco diferen-
tes grupos religiosos entre pobladores chujes y k’anjobales, la investi-
gacién tierie una mayor penetracion antropolégica en sus andlisis, por
lo que convierte a los conversos en sujetos activos de su propia actitud
religiosa. De esta manera tanto los testigos de Jehova como los presbite-
rianosmuestranreelaboraciones de creencias y de formas organizativas
en una interpretacién que todavia apuesta por el concepto de anomia
social. Sin embargo, su estudio de caso quiere afirmar que “son los su-
jetos sociales los que le dan contenido-a las doctrinas”, por ello el “pro-
testantismo no es revolucionario ni reaccionario en si mismo, son la
coyuntura histérica, espacial y sobre todo los grupos sociales, los que
le dan un contenido en uno u otro sentido” (p. 207).

Esta preocupacién de la investigadora tendra continuidad en diver-
sos trabajos posteriores, como el que de nuevo retoma a los testigos de
Jehova del ejido Cuauhtémoc (Herndndez Castillo 1991), o los que in-
volucran a otras regiones del Estado, como son la Sierra y la Selva. En
cuantoa estos tiltimos trabajos, que sin establecer rupturas conlos ante-
rioresincorporan nuevosespacios de observacién etnogréfica, elmodelo
seguido ya habfa sido formulado, de forma embrionaria, en su prime-
ra investigacién resefiada (Herndndez Castillo 1989). De tal suerte que
en textos posteriores (Herndndez Castillo 1994; 1995; 2000), ademas de
introducirnos en la escasamente conocida poblacién mam de la regién
Sierra chiapaneca y en los procesos de migracién hacia municipios de
la Selva, la autora otorga a los sujetos sociales de estudio la “capacidad
de contestar y reestructurar la nueva ideologia religiosa” (1994: 92),
donde la resistencia étnica adquiere naturaleza dialéctica gracias al co-
nocimiento de las contradicciones identitarias vividas a lo largo de su
historia (1994: 105).30

Estos acercamientos previos tienen un punto deinflexiénconlaapa-
ricién de su tesis de doctorado (Hernandez Castillo 1996) y la posterior
publicaciéndelamismaenformadelibro varios afios después (Herndn-
dez Castillo 2001). El resultado es un texto que sintetiza buena parte de
las reflexiones previas, iniciadas una década antes, y que utiliza la in-
formaci6n histérica sobre los mames de Chiapas para presentar la cons-
truccién de la identidad étnica a través de distintos parametros, entre
los cuales se encuentra la conversion religiosa. Esta, al igual que las po-
liticas gubernamentales, es incorporada y reelaborada por los sujetos

versatilidad de las précticas religiosas protestantes y la crisis de confianza en las instituciones auna-
da a la emergencia de reclamos populares (Cruz Burguete 1989: 67-69, 110).

3 “Las identidades colectivas de los indigenas son construcciones histéricas y no esencias mile-
narias” (Herndndez Castillo 2000: 71-72).

76



ARTICULOS DE REVISION

sociales para construir “identidades cambiantes y contextuales” (2001:
297). Los grupos religiosos pueden ejercer de catalizadores tanto de los
cambios, a través desus propuestas doctrinales y organizativas (presbi-
terianos) (2001: 105),,como mediante el “fortalecimiento de la comu-
nidad enddégena” (testigos de Jehovéa) (2001: 105). La oferta religiosa,
entonces, no s6lo es parte de un mercado de opciones de fe sino que
debe entenderse “en un contexto de relaciones de poder que marcan la
maneraen quelos discursos religiosos sonreinterpretados” (2001: 126),
afirmacién en clara contradiccién con los anélisis funcionalistas que
comprenden la conversién como una restitucién del equilibrio social o
individual perdidos.

Un trabajoreciente, a cargo de Rivera (2003) aborda, también, la pro-
blematica de la region Fronteriza, aunque se centra en el valle cafiero
de Pujiltic. La descripcién sociolégica del crecimiento de los credos no
catdlicos, concretamente del pentecostalismo, es compatible conlades-
cripcién de experiencias de conversién y de la fragmentacion de las
denominaciones a partir del carisma de los lideres religiosos. Su inter-
Ppretacién, como ya mencionamos, hace hincapié en el cardcter multi-
causal de la conversién, y afiade informacién etnografica necesaria
para el conocimiento del fenémeno en Chiapas.

Delaregioén Soconusco el estudio de Ortiz (1989) en Tapachula debe
considerarse pionero y, a la vez, tinico. Una colonia popular, la 5 de Fe-
brero, es transformada por la investigadora en uin microcosmos del
local auge de adscripciones religiosas, concretamente diez, mismas que
son descritas como la solucion individual ante fenémenos como la
“inseguridad econdmica y social, desigualdad social, anomia, indife-
rencia, individualidad...” (p. 20). La conversion, ademés de solventar
problemas andmicos satisface, desde su punto de vista, necesidades de
reconocimientd social que se reflejan en la participacion en la organiza-
cién, administracién y actividades del grupo religioso escogido (p. 93).
Su analisis, por lo tanto, tiende a considerar.el hecho religioso “como
una forma de control social” (p. 94) que despliega entre los creyentes
solucionesespiritualesy adaptacionesasituacionesde cambio acelerado,
detal suerte que logran el sometimiento legitimado a la autoridad esta-
blecida, ya sea en forma de gobierno o patrén (p. 94).

En la histérica tierra habitada por los zoques de Chiapas, concreta-
mente en las regiones Norte y Centro de Chiapas, las investigaciones
oscilan entre breves acercamientos descriptivos y andlisis basados en
fuentes censales y encuestas sistemaéticas. Este iltimo casoes el represen-
tado por Villasana (1998; 1999). En ambos trabajos la investigadora ex-
plora, a partir de un reconocimiento de los cambios registrados en los
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censos y de cuestionarios teméticos, si existen diferencias de comporta-
miento enaspectos como el parentesco, el uso delidioma ola escolaridad
entre familias con disimil credo religioso; los resultados no arrojan
divergencias sustanciales, como se comprueba en su tesis.doctoral (1999)
que toma como principal ejemplo el municipio de Tapalapa.3t

Las otras aproximaciones al tema entre los zoques las ofrecen Lis-
bona (1992; 2000) y Rivera y.Lisbona (1993). El primero (Lisbona 1992)
explora en la cabecera municipal de Ocotepec, en la regién Centro del
Estado, la ya clasica divisién entre grupos religiosos establecida por
Coérdoba Olivares (1975) para los zoques, al hablar de costumbreros, ca-
télicos y adventistas del séptimo dia. A pesar de mantener la anterior
diseccién a la hora de describir las tres distintas opciones religiosas del
municipio, el autor rompe con la explicacion de Cérdoba Olivares (1975:
216) que achaca a los cambios religiosos el fraccionamiento del grupo
zoque, para decantarse por una explicacién donde la dindmica propia
delos procesos de modernizacién explica las distintas maneras derela-
cionarse con el mundo para poder asimilarla (Lisbona 1992: 64-65).

- En una linea similar, aunque con una lectura mas critica de textos
precedentes, Rivera y Lisbona (1993) ofrecen un breve acercamiento a
la situacién religiosa de Chapultenango, Ixtapangajoya y Tapilula, tres
municipios de la regién Norte. La division en tres grupos religiosos no
esnegada, aunque su nitidez deba matizarse como propia de un grupo
étnico, en este caso los zoques (pp. 87, 97). Igualmente el estudio se preo-
cupa porlarelacién existente entreidentidad émica, comoethos cultural,
y religiosidad, aspecto que empafia una mayor profundidad del texto
a la hora de interpretar la conversién y el papel de los nuevos credos
religiosos.

Por1iltimo, Lisbona (2000) toma a Tapilula comoel centro deestudio
para realizar su tesis doctoral, en dicha obra, marcada por el interés en
el tradicional sistema de cargos religioso y en los debates sobre la etni-
cidad zoque, se resefian ciertos elementos simbdlicos referentes a otras
adscripcionesreligiosas, basicamentela catélica yla adventista del sép-
timo dia, que a manera de apunte pueden servir para discusiones pos-
teriores sobre el tema de la practica religiosa.

En definitiva, y como puede comprobarse tras este breve repaso a
los estudios de caso realizados en diversas localidades y municipios de
Chiapas, existen grandes lagunas regionales en el conocimiento de la
diversidad religiosa, lagunas que se acrecientan por la escasez de estu-
diosy porlapracticamente inexistente relacién entrelas investigaciones

31 Véase el resultado de la investigacién en forma de libro en Villasana-(2002).
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de caricter micro y las que, de manera general, pretenden un acerca-
miento panordmico a la entidad chiapaneca. Esto ha propiciado una
dispar interpretacién del fenémeno de estudio por parte de los investi-
gadores involucrados, situacién que observaremos a continuacién.

Las interpretaciones del hecho religioso

En el presente apartado se abordaran aspectos tedricos que de alguna
manera han aparecido como simples menciones en el anterior cuando
nos referimos a los casos de estudio;*? evitamos entonces profundizar
en su andlisis para hacerlo, o al menos intentarlo, de manéra mas siste-
matica a partir de los siguientes parrafos.

Anélisis precedentes (Herndndez Castillo 1993, Rivera 2001) han
apuntado que el interés de partida de los primeros estudios sobre la
conversion y los nuevos credos religiosos estaba centrado en rastrear
las causas ex6genas que facilitaban pero, sobre todo, imponian creencias
en poblaciones basicamenterurales e indigenas. De ahila exposicién de
motivos aparecida en la presentacién de la coleccién de libros editados
por el ciesas al respecto (Durédn 1988), aunque también se tomaran en
cuentalosresultados de las investigaciones para matizar las soterradas
o paraddjicas referencias a la llamada teoria de la conspiracién, y para
explicar el potencial de conversién desplegado por las adscripciones
religiosas no catélicas (Giménez 1988: 41).3 Estas prevenciones, sin
embargo, no ocultan la consideracién de la diversidad religiosa, expre-
sada a través del peyorativo concepto descriptivo de secta, como un
problema del Estado de Chiapas. La preocupacién por escudrifiar los
mecanismos imperialistas estadounidenses para penetrar, a través de
grupos religiosos, en paises de América Latina, como una forma de ex-
pansién colonial articulada en el nivel ideol6gico, o superestructural en
la terminologia marxista entonces en boga, se confront6 con larealidad
etnogréfica presentada en los primeros estudios sistematicos, asi, como
afirma Herndndez Castillo, al “contextualizar los procesos de conversién
religiosa y relacionarlos con otros procesos sociales mas complejos, el

32 En buena parte de los estudios de caso la estructura de exposicién de los textos inicia con el
contexto socioeconémico y politico del lugar elegido para posteriormente ofrecer una descripcién,
mas o menos exhaustiva, de los grupos religiosos y su forma organizativa, y finalizar con las con-
clusiones que preténden interpretar las causas de la conversién e, incluso, las posibles consecuencias
de la misma.

33“Es que la sociologia no puede aceptar la ‘conspiracién’ o el ‘complot’ como factores explicativos
delos movimientos sociales. En nuestro caso esa conspiraci6n existe, por supuesto, pero s6lo intenta-
cabalgar sobre un movimiento que le preexiste y que se explica sin ella” (Giménez 1988: 41).

79



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 8, 2002-2006

problema dela "penetracién imperialista” deja de ser el centro de la dis-
cusién en torno al protestantismo en Chiapas” (1993: 175).34

Silos pioneros estudios surgidos a tenor dela preocupaciénnacional
porlapenetraciénideoldgica extranjerizante, ejemplificadaenladécada
de 1980 por las diatribas contra el v, fueron incapaces de demostrarla,
por laheterogeneidad misma del fenémeno de interés, los trabajos pos-
teriores han optado, decididamente, por alejarse de cualquier tesabio
conspirativo, como es palpable en las deficiencias encontradas por Gar-
may Embriz (1994: 65-66) en talmodelointerpretativo,®enlas expuestas
por Garcia Méndez (1993: 7),3 o en las mas recientes de Bastian (1997:
74-78) que, al desligarse de cualquier explicacién basada en el papel del
imperialismo estadounidense, se muestra inconforme con laidea de que
los nuevos credos reflejen la expansién del modelo cultural anglosajén.

A pesar de esta nitida, y en muchos casos contundente, reaccién
frente a este modelo interpretativo, la realidad de ciertos estudios, por
no hacer mencién delas opiniones expresadas en periddicos y revistas
locales, todavia muestra cémo la consideracién de problema de las mal
llamadas sectas permea resabios analiticos mds propios de la teoria de
la conspiracién que de otras alternativas exegéticas, como se observaen
Pérez Enriquez (1990) o en Garcia Méndez (1997: 110, 113).37

La conceptualizacién problematica de los nuevos grupos religiosos
remite, de nuevo, al cardcter exdgeno de las causas, cardcter que como
yaindicamos tuvo un punto de arranque en la teorfa de la conspiracion
imperialista, aunque los suptestos exdgenos no se diluyeran en la mis-
ma. Es decir, el descubrimiento de factores enddgenos, que propiciaban
la incorporacién de los credos no catdlicos en el territorio chiapaneco,
no descarta enlos estudiosla consideracién de que las motivaciones in-
ternas al grupo humano o persona convertida respondieran a procesos

3 Casillas también sefiala que las investigaciones realizadas en el proyecto auspiciado por el ciEsas
“descubren la importancia del factor interno, el valor de la problemdtica social local en el proceso de
conversién religiosa. Ese es su hallazgo central... Simplificando, podria decirse que fueron a buscar
agentes pastorales del imperialismo y se encontraron con comunidades culturales y socialmente
complejas, inmersas en procesos internos de redefinicién personal y colectiva. Parte de lo valioso de
su trabajo’ es que superaron prejuicios previos; fueron ‘atrapados’ por la realidad que encontraron”
(1996: 84-85).

3 Tales deficiencias estarian relacionadas con la imposibilidad de explicar, a partir de tal teoria
conspirativa, la no conversién de la poblacién en amplias regiones de México, a pesar del empefio
proselitista (Garma y Embriz 1994: 65-66).

36 La critica de Garcia Méndez (1993: 7) se ampara en la no valoracién o explicacién del arraigo de
los nuevos credos en la poblacién.

37 Garcia Méndez considera que un paso primordial para solventar la conflictividad social chia-
paneca, propiciada por las carencias econdmicas de la poblacién rural y la insuficiente insercién de
las comunidades a la vida politica y econémica de la sociedad nacional es reglamentar “el elemento
que enciende esta conflictividad, es decir la labor proselitista de los grupos religiosos” (1997: 113).
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externos que afectaban a los involucrados. Actoreflejo, enbuena medi-
da, que permite incorporar temas tan diversos como las crisis sociopo-
liticas y econémicas nacionales, los procesos demodernizacion regional
y su relacién con los mercados agroexportadores, o las mas recientes
referénciasala globalizécién y transnacionalizacién (Bastian 1997: 79).
En esta linea de interpretacién la:obra de Bastian (1997), que hemos ci-
tadoenestas paginas por dedicarun capitulo completoal caso chiapane-
co, ofrece un detallado resumen de los temas mencionados en diversos
estudios locales. De tal manera que los factores econémicos, caracte-
rizados en los procesos de industrializacién e internacionalizacién de
los mercados y enlas consecuencias de la acelerada urbanizacién, o los
factores politicos, sefialados a través de practicas patrimoniales, como
son el caciquismo o el caudillismo (pp. 85-91), se convierten en un mar-
co exdgeno propicio para explicar la conversién de las poblaciones
marginadas de América Latina.s

Estemarco general dereferenciaexpuesto para explicar el surgimien-
to o adscripcién a nuevos credos ha tenido que incorporarse, por su-
puesto, ala realidad propia de los casos etnograficosregistrados en los
estudios sobre Chiapas, aunque la aplastante contundencia de los ante-
riores argumentos sea una losa, en términos teéricos, para desligar la
interpretacién del binomio exégeno-endégeno aplicado a poblaciornes
queseincorporanalas propuestasreligiosasalternativasalahegemoénica
catolica debido a la situacién de crisis provocada por hechos ajenos, no
en todos los casos por supuesto, a su realidad comunitaria. Es por ello
quelosnuevos cultos han sido entendidos como el resultado de una cri-
sis, comprensible tanto a nivel local como personal, y explicados como
la solucién o una respuesta a la anomia causada por dicha crisis.®

La anomia, concepto durkheimiano, retomado por Berger (1999
[1967]) pararesaltar el papel delareligién como creadoradeordeny da-
dora de sentido y significacién tanto a sociedades como aindividuos en
crisis, en estado andmico, se convierte en tales explicaciones, junto a la
concepcién de motor de la permanencia de giupos e instituciones otor-
gada a la religién (Malinowski 1974 [1948)), en el eje causal para inter-
pretarel cambio religioso. Conversos ylocalidades con denominaciones

38 La caracterizacion de los conversos como parte de los sectores econémicamente marginales de
la poblacion también esta presente en estudios previos realizados en México, véase el caso-del-perfil
socioeconémico llevado a cabo por el Colegio de la Frontera Norte (1987-1989).

39 Herndndez Castillo ya habfa hecho hincapié en tal explicacién al sefialar que la “conversién
religiosa parece ser iin mero reflejo de cambios estructurales econémicos y politicos mas amplios que
afectan a las comunidades indigenas” (1993: 181).
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religiosas no catdlicas se muestran como casos de crisis solventadas, o
parcialmente resueltas a nivel personal y grupal, gracias al papel juga-
do por la religién en la sociedad.

Estas explicaciones, que se encuentran presentes desde los trabajos
pioneros (Giménez 1988) hasta otros maés recientes (Garcia Méndez
1996), también nos interrogan sobre la sociedad a la que se refieren las
investigaciones. Basicamente los estudios ubican su preocupacion et-
nogréfica, al igual que la socioldgica explicitada mediante analisis cen-
sales, en poblaciones indigenas y rurales o, excepcionalmente, en colo-
nias populares delas ciudades.#Esta perspectiva dirige lainterpretacion
hacia el cardcter de marginados sociales de los conversos, individuos
situados en las orillas de la sociedad nacional y, por ende, presas faciles
para sucumbir a nuevas propuestas religiosas debido a su misma con-
dicién anémica. De ahi que la religién se convierte en una tabla de
salvacion ante la cadtica ubicacién en el mundo de grupos e individuos
y,ala vez, reordena el sentido de la vida de los mismos. Esta sencilla,
pero coherente explicacion, no impide reconocer el desconocimiento
delos mecanismos que conducenal cambio de adscripciénreligiosa, ya
sea a nivel etnografico o socioldgico. ’

Esta linea argumentativa destapa, a partir de la descripcién de los
conversos, un debate que concreté Herndndez Castillo al establecer
una comparacion entre las formas de explicar el cambio religioso y los
genéricos problemas interpretativos de la ciencia antropolégica:

El debate tebrico en torno al protestantismo se encuentra atrapado en la
misma trampa epistemolégica que preocupa a la teoria antropolégica a un
nivel mds general. La mediacién entre un andlisis sistémico que presenta a
los individuos como victimas de las fuerzas sociales y los procesos histdri-
cos y un individualismo metodolégico que asume a un individuo libre,
cuyo destino depende de sus opciones racionales (1993: 182).

La discusion entre la influencia de los factores exdgenos y de los
endégenos, y el papeljugado por los sujetos de estudio casinunca es re-
suelto en las investigaciones, y presenta la disyuntiva planteada en
la cita anterior. De esta manera, desde los primeros apuntes respecto al
tema aparece la necesidad de establecer que “el discurso religioso no
llega asujetos pasivos eindefensos,a comunidadesinertes o desvigoriza-
das culturalmente, sinoauna poblacién queloreinterpretaadoptindolo

9105 “espacios rurales periféricos y las zonas de concentracién urbana son propicias para la ex-
pansién de nuevos movimientos religiosos” (Bastian 1997: 58).

82



ARTICULOS DE REVISION

a sus circunstancias en tiempos histdricos y contextos sociales espe-
cificos” (Duran 1988: VII). Los resultados del proyecto-coordinado
por el ciEsas propiciaron la anterior referencia y han sido seguidos por
aseveraciones posteriores expuestas, por ejemplo, en trabajos de Gar-
ma y Embriz (1994: 63),4 de Bastian (1997: 101-102),2 y de. Rivera
(1998: 186).43

Laintencién de remarcar el papel de los sujetos de estudio en el pro-
ceso de conversion no s6lo debe entenderse como una problemaética
intrinsecamente antropolégica, sino también como unanecesidad de fi-
nalizar las explicaciones conspirativas que anteponian el interésideol6-
gico de sus discursos al analisis de los hechos. Sin embargo, uno de los
aspectos que tales exphcac1ones asumian comonodales, al relacionarla
transformacién de elementos culturales con la pérdida del sentido de
identidad original, ya sea nacional, local o indigena, noha dejado deser
recurrente en descripciones e interpretaciones del fenémeno religioso.
Laidentidad nacional y los valores culturales propios, esgrimidos enla
descalificadora polémica enfrentada al papel del ILv, se transformaron
en los estudios sobre Chiapas en preocupac1on fundamental a la hora
de analizar las consecuencias de la conversién.

Silos documentos y declaraciones de la Iglesia catlica, recopilados
por Miano (1989) y Guzmén (1989), ofrecen un marco de referencia de
la opini6n de los jerarcas del credo hegeménico en Meéxico, las inves-
tigaciones sociales, desde las incipientes reflexiones de Giménez (1988:
'39-42) hasta las tltimas reflejadas en la obra de Herndndez Castillo
(2001), pasando por un amplio espectro de trabajos sobre el tema, se
han planteado las consectiencias que el cambio religioso tendria en la
adscr1pc1on identitaria de los conversos. Los cambios de las cosmovi-
siones y'la construccién de nuevas identidades religiosas, pasando por
las interrogantes surgidas en la relacién entre etnicidad y cambio reli-
gioso, esta tltima preocupacién muy ligada a la consideracién de lo

41 “’E] creyente indigena no es un receptor pasivo de los mensajes religiosos. Elige segtin las distin-
tas opciones que sele ofrecen... Si siente que sus creencias han sido agredidas o atacadas puede optar
por nuevas transformaciones o mantener aparte su sistema religioso. Esto implica escoger entre la
aceptacion del cambio religioso o la desafiliacién de las religiones institucionales” (Garma y Embriz
1994: 63). .

4 Eif “lugar de considerar al indigena ‘como miero receptor pasivo de influencias y acciones
religiosas ex6genas, conviene tomarlo como unactor social que selecciona creencias, practicas y ofer-
tas exégenas en funcién de estrategias que elabora tanto frente a la sociedad global como frente a
determinaciones intraétnicas” (Bastian 1997: 101-102).

43 Los”individuos, la genteylos pueblos no sonactores pasivos, no reciben los proyectos religiosos

-comoesquemas dados, sino que los adecuan e insertan en sus modelos culturales, mediante la selec-
cién, incorporacién, reelaboracion y resignificacién” (Rivera 1998: 186).
# Véase Herndndez Castillo (2000: 58-59).
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étnico como un valor esencial, se han convertido en repeticiones te-
maticas que externan las dificultades propias de un hecho que, por su
multifocalidad y labilidad interpretativa, involucra aspectos antropo-
16gicos relacionados con el simbolismo, la asuncién de la fe y los com-
portamientos humanos. Elementos los anteriores que, por su comple-
jidad, requerirfan del auxilio de otras ciencias de la conducta.

En este debate, o reiteracién de preocupaciones; el més reciente tra-
bajo de Hernandez Castillo (2001) condensa reflexiones previas que po-
nian en duda la interpretacién dicotémica de las nuevas instituciones
religiosas como espacios deresistencia o asimilacién identitaria y social
(Herndndez Castillo 1993: 175) para “relacionarel andlisis de la vida co-
tidiana con una perspectiva macro de las fuerzas sociales que limitan y
constituyen a los sujetos” (2001: 182),4de tal manera que para asentar
que las “identidades colectivas de los indigenas sori construcciones his-
toricas y no esencias milenarias” (Hernandez Castillo 2000: 71-72), asu-
me la hibridez de la identidad cultural y la historiza en los casos dees-
tudio para afirmar que “las distintas maneras que existen de ser indio
en Chiapas” (Hernandez Castillo 2001: 17) estan basadas en relaciones
de poder caracterizadas por la negociacion, asimilacién, confrontacién
y resistencia con las distintas instituciones, tanto estatales como religio-
sas. Es por ello que son los “sujetos sociales quienes le dan contenido a
las doctrinas, éstas no son transformadoras o conservadoras en si mis-
mas, esla coyunturahistorica, espacial y sobre todo los grupos sociales,
los queles dan contenido en unou otro sentido” (2001: 131), explicacién
que permite entender la disimil i mcorporacmn despliegue y organiza-
cién de los presbiterianos y los testigos de Jehové en sus casos de estu-
dio y solventa, a través del seguimiento histérico y de las experiencias
etnogréficas, las causas y las formas organizativas de las adscripciones
religiosas incorporadas, aunque el Estado Mexicano sea entendido
como el poder omnipotente, causa de la minorizacién de los grupos es-
tudiados y contraparte en la construccion de los diversos discursos ét-
nicos e identitarios; o la fragmentacion identitaria de una supuestaetnia,
como la mam, quede representada, de manera genérica y abarcadora,
por el caso estudiado.

Sila obrade Hernéndez Castillo (2001) significa un avanceenla discu-
si6n sobre la construccién étnica contemporanea, en estrecha relacién

45 Para Herndndez Castillo los estudios realizados en Chiapas 'sobre el tema de] cambio de adscrip-
ciénreligiosa “parecen moverse entre dos extremos, los indigenas conversos sonrepresentados como
meras victimas del sistema y de las ideologfas religiosas o como estrategas politicos que negocian con
su ideritidad” (1993: 182).
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con el fenémeno del cambio religioso en poblaciones indigenas, las re-
laciones de poder implicitas en esta perspectiva se convirtieron desde
hace varias décadas en referencias obhgadas de los.primeros acerca-
mientos al fenémeno chiapaneco.

La imbricacién entre las practicas y discursos de poder desde una
perspectiva macro (estado nacional) y su singular, por diferenciado,
despliegue en los casos de grupos religiosos apuntados por Herndndez
Castillo (2001), contrasta con los primeros acercamientos al conflicto
Chamula por parte de Rus y Wasserstrom (1979). Su perspectiva, a pe-
sar de estar relacionada con las criticas al v, ponia sobre el tapete de
la discusion tres aspectos de interés hasta la actualidad, el primero, es el
caso del municipio-de Chamula en si, ejemplo de préximos y ajenos
al conflicto de las expulsiones de indigenas evangélicos; el segundo,
es el debate que involucra a las propias instituciones indigenas, su fun-
cionamiento ylegitimidad, en el marco de unestado nacional y, por dl-
timo, es el que escudrifia el cambio religioso en relacién a la represién
o expresion politica de los actores sociales.#

SiRus y Wasserstrom (1979) veian en el anacrénico ejercicio del po-
der en Chamulala posibilidad de penetracién de credos religiosos con-
trapuestos al legitimado por los caciques indigenas, y explicaban el
cambio de adscripcién religiosa como una maniobra de los misioneros
evanggélicos para aprovechar las luchas intracomunitarias, estudios pos-
teriores, referentes al mismo municipio, retomardn su preocupacién
para dar un mayor protagonismo a los actores sociales. En esta linea se
encuentran los trabajos de Robledo (1987; 1997), preocupados por des-
tacarlaruptura conlas estructuras comunitarias, en buena medida sus-
tentadas en el sistema de cargos civico-religiosos, y por la creacién de
nuevosliderazgos politicosamparados enlos credos evangélicos incor-
porados por la poblacién tzotzil de Chamula (1997: 10), circunstancias
que sittian al ejercicio del cacicazgo, explorado previamente por Rus y
Wasserstrom (1979), como el mecanismo de control del poder local, con-
trol que se prolonga en el mercado de insumos rituales y en la inter-
mediacion entre la comunidad local y nacional (Robledo 1997: 59-60).
De lo cual se deduce que el sistema de cargos tradicional, de caracter
civico y religioso, se convierte en el objetivo de las criticas de aquellos
miembros de la comunidad que disienten tanto de la participacion

46 A pesar de los aspectos apuntados por la obra de Rus y Wasserstrom (1979) en relacion al papel
del conflicto politico y el cambio de adscripcién religiosa, trabajos posteriores siguieron insistiendo
en totalizar sus conclusiones para demostrar que los nuevos credos tendian a exigir a sus miembros
la no participacién en la vida politica, véase los casos de Durédn (1988) y Ortiz (1989).
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obligatoria en el mismo como del monopolio en la venta de los imple-
mentos rituales necesarios para su puesta en practica.

Estalinea argumentativa, que con distintos matices también es pro-
pia dela obra de Morquecho (1992), se prolonga en explicaciones abar-
cadoras como las de Garma y Embriz (1994: 26),4 pero especialmente
se convierte en incisiva en la interpretacién llevada a cabo por Bastian
(1997).# Este autor pretende “mostrar cémo la diferenciacion religiosa
es una expresion de los conflictos sociales y un medio para romper el
principal instrumento de coercién intraétnico, la fiesta politico-religiosa”
(p.103). Los conflictos endc’)genos, singularizados en el caso de Chamu-
la, pero no como excepcidn, pretenden asentar que “la diferenciacién
politica es ante todo una diferenciacién religiosa” (p. 115),5 principal-
mente porque “lo religioso y lo politico se encuentran mezclados” (p.
108), explicacién que, por una parte, recuerda los debates sociolégicos
y antropolégicos sobre la unién de dichas esferas, la religiosa y la poli-
tica en sociedades no complejas y que, por otra, pretende romper con
la explicacién anterior, resabiada de primitivismo, al considerar que la

“pluralizacién religiosa” vivida en Chiapas, o la lucha por conseguir
la misma, deben comprenderse como la construccién de “una moder-
nidad india” y un “medio de mantener la diferencia étnica frente a la
sociedad global” (p. 120), en definitiva, “es una manera de reafirmar y
modernizar la identidad étnica” (p. 121).

Estas conclusiones, cuestionables a la luz de las criticas sobre el tra-
tamiento de la identidad éinica expresadas en paginas anteriores, no
dejan de plantear el tema del papel deloscredosreligiososincorporados
enlastltimas décadas a espacios comunitarios conflictuados porlasre-
laciones de poder, como también se observi en el debate que tuvo como
medio de expresién dos revistas de divulgacién de la problemética
indigena, concretamente nos referimos a México Indigena y Ojarasca.
En sus péginas Tejera, Monsivdis y Fabregas discuten sobre stpuestas
complementariedades l6gicas, como las asumidas entre etnicidad y con-
servacién de costumbres, tradicién y ejercicio democrético del poder,

47108 problemas enlas relaciones de poder se prolongan en el caso de la nueva localidad de Betania
(Teopisca), conformada por expulsados evangélicos de Chamula, y que sirve a Robledo (1997: 87-102)
como ejemplo de reconstitucién de la vida comunitaria.

48 “El sistema de cargos se conviert€ en una forma eficaz de control politico, permitiendo la agre-
sién violenta contra aquellos que se niegan a participar en é1” (Garma y Embriz 1994: 26).

4 También los evangélicos han utilizado dicho modelo para referirse al caso de Chamula, véase
Alonso (1995).

50 La tesis de maestria de Garcfa Méndez (1996) también incorpora esta perspectiva, asilos estudios
de caso en la regi6én Selva de Chiapas le sirven como ejemplo de cémo “lo politico se expresa a txa-
vés de la religién” (p. 15). Ya en un estudio anterior, véase Garcia Méndez (1993: 27-28, 300-301),
inctuye entre sus hipétesis para explicar la conversién la expresién de la disidencia politica.
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libertad de creencias y respeto alos derechos humanos, para demostrar
que no siempre son ciertas o pueden entenderse de’la misma manera.
Es por ello que Tejera (1991a; 1991b) defenderd el modelo de andlisis
que sittia al control politico, por encima de las explicaciones culturalis-
tas, como el elemento clave para comprender el problema religioso de
los Altos de Chiapas, e incorporan puntos de discusién nacional pro-
pios delalibertad de creencias y los derechos humanos amparados por
leyes estatales 5! mientras que Fabregas (1991: 10-11) invoca a la perma-
nencia de practicas culturales, cuyo prototipo es el sistema de cargos,
compo la clave que garantiza e] control de la estructura politica comuni-
taria, control que asegura la existencia como tal de la comunidad, en
este caso Chamula. La cuestion religiosa, en el texto de Fabregas, sirve
“paradirimir otros asuntos” que trascienden 1o politico, como es el caso
“de la presién demogréfica sobre el territorio” (1991: 12).52

Estas discrepancias ilustran los distintos puntos de partida teéricos,
entiéndase aquellos que toman a la misma comunidad como lugar de
comprensién y autorrealizacién de la politica y las relaciones de poder,
y aquellos que ubican a los mismos enespacios de debate mas amplio,
dondeno pueden quedar ajenos tanto el estado nacional como laimbri-
cacién de las comunidades con éste. Debate que, en muchos casos; ha
quedado oculto o simulado tras la retérica del respeto a las précticas
culturales indigenas, como se observa en el imposible didlogo apareci-
do en la mencionada publicacién del H. Congreso del Estado de Chia-
pas (1992).

Los distintos matices de la relacién entre conflicto politico y cambio
religioso, ejemplificados en estudios recientes como los de Garcia Mén-
dez (1996), Sanchez (1999) y Hernédndez Castillo (2001) en lugares aje-
nos alaregion Altos de Chiapas demuestran que, a pesarde la primacia
del caso Chamula, la profundizacion de este binomio no es gratuita en
un Estado donde los muiltiples conflictos no tienen una tinica interpre-
tacién o solucién, y donde la efervescencia social muestra la btiisqueda
de nuevos, o a veces no tan nuevos, campos de expresién politica.

Enesterepaso adiversaslineas argumentativas del cambioreligioso
no debemos olvidar una perspectiva que, a pesar de ser repetiday desi-
gual en sus contenidos, representa un soporte exegético primordial y

51La afirmacién de Tejera que advierte que la “comunidad étnica no es, en la mayoria de los casos,
un espacio democrético” (1991a: 22) remite al prolongado debate, intensificado tras el levantamiento
armado del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional en 1994, sobre las practicas politicas indigenas a
laluz de los usos y costumbres y el derecho consuetudinario.

52 Véase Gossen (1992: 445-449) para profundizar en la importancia de la expansién territorial
tzotzil, asi como la “tendericia a recrear microcosmos del antiguo modo de vida” de los migrantes
chamulas por distintas causas.
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aporta un sinntimero de vias de conocimiento sobre el tema, nos refe-
rimos a la que se decanta por la multicausalidad interpretativa de los
procesos de conversion.

Laheterogeneidad del fendmeno ha provocado quelos vaciosen su
conocimijento sean llenados por referencias que sobrepasan ciertos as-
pectos exdgenos y end6genos ya apuntados para incorporar referencias
a problemas institucionales de la religion hegemoénica (inconsistencia
doctrinal y abandono de los miembros dela Iglesia catélica, desarticu-
lacién de la organizacién religiosa tradicional, perpetuacién de las
estructuras de poder catélicas ligadas al estado e imposibilidad de
renovacién de un catolicismo integrista),5 a novedades aportadas por
los credos en sus formas organizativas o doctrinales (adecuacién del
discurso biblico a la realidad de marginacién social, revalorizacion de
tradiciones culturales como son el idioma y la musica o persecucién
de las mismas, reconocimiento social a través de la participacién en las
actividades del grupo, bisqueda de poder y autoridad mediante la
creacién de nuevos liderazgos indigenas o creacién de espacios de cohe-
sién grupal 0 comunitaria alternativos a los existentes);5 o a solventar
problemas de relaciones interénicas conflictivas.

Seguinlo expuesto, lamulticausalidad del proceso de conversién re-
ligiosa es referencia obligada si pretendemos una problematizacién
del mismo desde su conocimiento a través de los estudios realizados, si
bien es cierto que algunos autores remarcan hotablemente esta tenden-
cla, como son Bastian (1997) y Rivera (1998; 2001). En ambos casos la:.
pretensién omnicomprensiva del fenémeno, como parte de un trabajo
de explicacién general, conduce a que la segunda se decante por resu-
mirlo a través de dos puntos, uno que asocia a los grupos no catélicos
con la generacién de recursos, destinados en buena medida al asisten-
cialismo social en grupos humanos afectados por las crisis econémicas,
y, otro, que privilegia la participacién del laico y la movilidad social (el
caso de las mujeres) (Rivera 1998: 185-186).57 El otro autor citado, més'

5 Véase entre otros Giménez (1988), Cruz Burguete (1989), Hernandez Castillo (1989), Judrez Cerdi
(1989) y Bastian (1997).

51 Véase Duran (1988), Giménez (1988), Cruz Burguete (1989), Herndndez Castillo (198%; 1995;
2001), Judrez Cerdi (1989), Ortiz{1989), Lisbona (1992), Garcia Méndez (1993), Garma y Embriz {1994),
Robledo (1987; 1997) y Bastian (1997), por citar algunos ejemplos.

%5 Véase Juarez Cerdi (1989) y Sdnchez (1995).

% Véase las conclusiones del estudio realizado entre 1987 y 1989 por El Colegio de la Frontera Norte
(Casillas 1996: 80-82).

57 En otro texto Rivera considera de nuevo que “no hay una sola causa porla que las personas se
convierten a religiones distintas a la catélica, y tampoco factores tinicos y univocos para explicar el
crecimiento de Iglesias evangélicas. En el contextochiapaneco las posibilidades son abundantes y di-
versas y las causas y factores tanto globales como locales pueden combinarse” (2001: 88).

88



ARTICULOS DE REVISION

ambiciose por lo extenso de su trabajo, concentra en cuatro puntos el
éxito de los nuevos credos: el primero, se refiere al lazo comunitario
creado en sectores marginales para reestructurarse y protegerse de la
anomia (Bastian 1997:209); el segundo, incide en la posibilidad de asu-
mirliderazgos negados por lasociedad a los sectores subalternos (1997:
210); el tercero, considera la elaboracién de estrategias de defensa co-
munitaria para asegurar su sobrevivencia en espacios desorganizados
debido a la recurrente crisis econdmica (1997: 211); mientras que el
cuarto, sefiala eLaumento de actores en un marco politico caracterizado
por la mediacién (1997: 212). Bastian condensa las muiltiples explica-
ciones expuestas en su obra, delas que hemos hecho mencién, a través
de la siguiente aseveracién:

El cambio religioso se manifiesta por fuertes afirmaciones comunitarias nue-
vas. Este neocormunitarismo se inscribe en la larga tradicion de una regién
donde la comunidad sigue antecediendo al individuo; éste no existe sin su
insercién en un actor colectivo que le permite definirse (1997: 214).

Silas primerasreferencias al cambio de adscripcién en México, y con
espec1a1 énfasis en su regién sureste, se inclinaron por considerar la lle-
gadadenuevoscredosreligiosos.como la causa o el sintoma de la deses-
tructuracién de las comunidades marginales del pais, la tiltima inter-
pretacién, amodo de circularidad inversa, remite denuevoal problema
comunitario aunque ahora se sittia a las denominaciones religiosas de
nuevo cuilo como las creadoras de nuevas comunidades, nuevas pero
inscritasenlasnecesidades propias deindividuos quenoseentenderian
sin ellas.

Elparrafo anteriornos precipita, por lo contradictorio delasinterpre-
taciones, a explorar nuevas o ya sugeridas vias de comprensién del tema
en el siguiente apartado, el cual cerraré este articulo.

El cambio religioso: un campo de estudio por explorar

Hace més de un lustro que Casillas indic6, de forma precisa, que “la can-
tidad nosignifica calidad, ensanchamiento del conocimiento o desarrollo
teérico de la materia” (1996: 93), materia que no es otra que la del cam-
bio de adscripcién religiosa en México.5 Sus puntuales sefialamientos,

5 “En pocas palabras, pareciera que se ha caido en una especie de ‘bache’ en donde las reiteracio-
nesenlos estudios monograficos apenas esbozan algunas pequefas diferencias, pero siguen intocados
aspectos medulares:...” (Casillas 1996: 94).
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recogidos en las siguientes paginas, no son; por supuesto, los tinicos
que han pretendido establecer las lagunas o las posibles vias de acerca-
miento temdtico, metodoldgico o teérico al fendmeno de interés, como.
intentaremos mostrar a continuacién. :
Las criticas vertidas sobre los rubros de clasificacién utilizados por
los censos nacionales para el conocimiento de la diversidad y transfor-
macién religiosa son palpables desde el inicio de las investigaciones
que tienen en Chiapas un ejemplo de andlisis (Giménez 1988: 11). De
ahi que los permanentes cuestionamientos a los modelos de registro
utilizados por el Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informa-
tica (INEGI), o por otras instancias gubernamentales (Garcia Méndez
1993, Garma y Embriz 1994), tengan continuidad en el tiempo a pesar
delasrecientesadecuaciones enlos modelos de clasificacién implemen-
tados en los registros censales. Estas criticas en muchas ocasiones estan
relacionadas, por encima de la consabida imprecisién delos datos reca-
bados, con la falta de conocimientos cualitativos. Es decir, la preci-
sién en la clasificacién de los credos o tendencias religiosas, mejorado
recientemente, debe ir acompafiada de un interés por la distribucién
o concentracién geografica de los diversos credos religiosos, asi como
de surelacién con otros pardmetros econémicos, politicos o étnicos. Tal
hecho, planteado en cierta manera en la obra de Bastian (1997: 47), obli-
ga a relacionar, tanto en estudios de carécter monogréfico o local como
en los de perspectiva regional, las diversas informaciones estadisticas
referidas al hecho religioso con otras variables que tomen en cuenta la
geografia social, econémica y politica del despliegue de denominacio-
nes religiosas, su concentracién por credos y los posibles vaivenes de
los mismos. Por tal motivo, tanto la informacién censal como la pro-
ducida por otros organismos gubernamentales deben insertarse en un
mapa de explicacién mas amplio que el meramente religioso. Esto no
s6lo significa un mayor conocimiento de los grupos religiosos y sus
areas de influencia, sino que en un futuro debe ofrecer posibilidades
para entender los mecanismos por los cudles tales credos arriban y son
aceptados, por encima de otros, en ciertos territorios y la posible corres-
pondencia entre las variables no religiosas y el credo predominante,
Trabajo arduo pero imprescindible sise pretende una exégesis exhaus—\
tiva del fenémeno. v
Siloanterior precisainformacién cuanntanva para establecernexos
analiticos con la cualitativa, el trabajo de archivo centrado en las diver-
sas adscripciones religiosas, propuesta que ya estd incluida en el texto
de Hernédndez Castillo (1993: 168), permitiria conocer aspectos funda-
mentales de la historia y expansion geogréfica de las distintas ofertas.
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religiosas, asi como escudrifiar la unién entre el discurso doctrinal de
las denominaciones y las estrategias de proselitismo desplegadas en la
entidad.

En lo que se refiere al discurso doctrinal no debemos olvidar que,
desde los primeros trabajos mencionados, se puso énfasis en la impor-
tancia devincularlo conla prédica y sucomprension entre los conversos
(Ortiz 1989: 95). La interpretacién de las creencias religiosas por parte
de la feligresia y su variado despliegue factico ha sido sefialada como
elemento de interés para el conocimiento (Rivera 2001), oes parte deun
trabajo antropol6gico de investigacion (Hernandez Castillo 2001), sin
embargo, existe una palpable laguna exegética respecto a los credos
mismos y a los discursos expresados por los creyentes. La variedad de
opciones, muchas de ellas resultado de escisiones de otros grupos reli-
giosos, es una innegable dificultad, pero no impide sefialar que la rela-
cién establecida entre accién y discurso puede iluminar los procesos de
conversion y la comprensién del mundo que propugnan. De ahi que es
de suma importancia conocer también los lazos interdenominaciona-
les y las declaraciones que las adscripciones religiosas, del talante que
sean, hacen conrespectoaellas mismas, a otras o a diversos aspectos de
la realidad en la que se insertan.

“Elinterés por las explicaciones propias, por la asuncién de los suje-
- tos de estudio de sus actos, pone en duda las interpretaciones que han
contemplado la conversién como un problema de aculturacion, aun-
que ello no signifique que las criticas vertidas al simplismo cultural de
dicho modelo hayan solventado ciertas paradojas existentes. Asi, por
ejemplo, ha resultado sencillo indicar que los catélicos costumbreros
cambian de religién por los excesivos gastos 1mp11c1tos alaasunciénde
un cargo religioso, sin que se establezcan comparaciones entre dichos
gastos y los realizados en los nuevos cultos, o se analicen casos donde
tales cargos religiosos no resultan onerosos en comparaciénconlos que
deben realizar en los grupos a los que se incorporan. Todo ello remite a
unamayor capacidad descriptivay analitica pero, también, alarevisién
de explicaciones surgidas de la metodologia de lahistoria y la antropo-
logia cultural. Las précticas culturales y los elementos simbélicos no
pueden ocultarse en superestructuras, determinadas por la vida mate-
rial, si no se efectdan estudios serios al respecto.

Por tal motivo, la generalizada apreciacién de que los nuevos cultos
son asumidos por poblaciones marginales, con bajos ingresos y dificul-
tades ala hora déinsertarse a mercados laborales mas amplios (Bastian
1997), no significa que otros sectores de la poblacién no hayan cambia-
do de religion, por lo que serfa conveniente establecer algtin tipo de
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comparacién, no inicamente sustentada en la interpretacién econémi-
ca, que diera respuesta a las posibles similitudes o diferencias entre ta-
les miembros de la sociedad.

5ilo anteriormente expuesto estd mas relacionado con la metodolo-
gia dela semidtica y dela antropologia simbdlica, la exploracién de los
vinculos establecidos entre la organizacion social y la religiéon (Duran
1988: IX) se circunscribe al anélisis antropoldgico cldsico, mediante el
cual no sélo se debe profundizar en temas de la ciencia mencionada,
como lo es el parentesco, la socializacion y los roles jugados por los ac-
tores, sino que un detallado conocimiento etnografico empataria los
mecanismos de expansién de las conversiones con las estructuras de
reproduccién comunitaria, dando pautas paraestablecer vinculos entre
los aspectos discursivos y los propiamente sociales. Circunstancias es-
trechamente ligadas, por una parte, a la realizacién de estudios de ca-
racter monografico, como posibilidad de conocimiento méas profundo
y detallado y, por otra, al papel de los factores end6genos en los proce-
sos de conversién.

Entrelos factores end6genos, los politicos se han convertido en obli-
gadareferencia delostiltimos estudios. El caso Chamula y losabordados
enlas regiones Selva y Fronteriza se constituyen en ejemplos de esta te-
matica, sin embargo, es comtn, en el resultado de los mismos, el reco-
nocimiento del conflicto o dela disidencia como explicacién deladiver-
sidad religiosa. En tal sentido se menosprecian otros parametros de
comprensién y se olvidan algunos de caracter politico como son la cons-
truccién de liderazgos y organizaciones religiosas, el papel cada vez
mds destacado de los partidos politicos nacionales o regionales en las
comunidades chiapanecas, o las mismas relaciones establecidas con
instituciones estatales o de cardcter nacional o supranacional.

Casillas recuerda que “el factor externo pasé de ser el mito que todo
lo explicaba a una referencia cada vez mas vaga e imprecisa. Se necesi-
tan investigadores y estudios que se ocupen de evaluar el peso espe-
cifico de lo externo en los procesos sociorreligiosos internos” (1996:
100), es decir, lanovedosa preocupacién manifestada hacialos problemas
politicoslocales tiende a descuidar cé6mo losmismos pueden relacionar-
se con hechos de caracter supralocal o con problematicas debatidas
eninstancias nacionales, por ejemplo, las que serefieren alalibertad de
creenciasy los usos y costumbres indigenas. Por lo tanto, la mencién a
unmayorntmero y profundidad enlosestudios de casonoesincompa-
tible con la necesidad de trabajos analiticos de nivel macro que, ademas
de incorporar metodolégicamente a diversas ciencias sociales (Casillas
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1996: 101), lancen nuevas interpretaciones y posibiliten las compara-
ciones locales y regionales.®

Estas nuevas interpretaciones, como ha sefialado Casillas, sélo lo-
graran establecerse al “ampliar el horizonte de referencias teéricas y
metodoldgicas” (1996: 100) que hasta ahora han sido usadas. La diver-
sificacién de ofertasreligiosas, por lo tanto, debe obviar las perspectivas
que lahan considerado un problema para centrarse en su comprension
a través de explicaciones. que hagan del fenémeno de interés un ele-
mentomas de larealidad propia de las sociedades estudiadas. Esto sig-
nifica, en buena medida, trascender preocupaciones’que situaban al_
cambioreligioso como el sintoma dela destruccién cultural eidentitaria,
propias de una visién corporativa de la sociedad, para incorporarlas a
lalectura quelos involucrados hacen del fenémeno en sus diversos 4m-
bitos de accién, la mayoria de las veces mucho mas amplios que el cir-
cunscrito a una comunidad o a una identificacién étnica.
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Los rancheadores:
porteadores de mercaderias en la Huaxteca

Ana Bella Pérez Castro
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas-uNam

Por los caminos de la Huaxteca se desplazan andarines cargados con
preciadas mercaderias; rancheadores se aitonombran porque vanalos
ranchos, rancherias y comunidades indigenas para ofrecer una diver-
sidad de productos. Vendedores itinerantes los podriamos llamar,
tal como Stuart Plattner denominé en Chiapas a los que vendian su
mercancia de puerta en puerta y en su recorrido compraban cerdos y
productos agricolas que revendian a su vuelta; o bien podriamos consi-
derarlos comerciantes subalternos como el mismo Platiner lo hizo (1991a
y 1991b). Mas atin, podriamos considerarlos vendedores ambulantes
integrantes del sector informal de la economia, comé:Florence Babb ca-
racterizé a trabajadores similares en el Perti (1985) y Hollier Graham en
el Camertin (1985). Sydney W. Mintz, por su parte, al realizar su trabajo
enHaiti (1982b), serefiri6 a ellos comointermediarios, resaltando, porun
lado, la profunda competencia en que se ven envueltos y el intenso tra-
bajo que realizaban para ganarsela vida. Un gran grupo de consumido-
res tildaria a estos rancheadores, vendedores itinerantes; comerciantes
subalternos, vendedores ambulantes o intermediarios de explotadores.

La diversidad de nombres que se les ha dado responde sobre todo
alo quebien pueden seralgunas de sus caracteristicas: trabajadores que
compran productos y los llevan a ofrecer directamente al lugar donde
habitan los consumidores, pero lo que se antoja una simple relacién co-
mercial encubre, como se puede ir, vislumbrando en lo ya anotado por
otros autores, una mayor complepdad social.

Los intermediarios no conforman un grupo homogéneo, comonolo
son tampoco el campesinado ni la gente de las ciudades. La gama de
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intermediarios varia desdelos muy pobres, los que viven en dreas rura-
les, proceden de familias campesinas o estdn intimamente ligados al
campo y se aventuran por los caminos con una exigua carga; hasta los
revendedores y los semimayoristas rurales y urbanos que generalmen-
te forman un grupo poderoso con intereses que divergen tanto de sus
clientes, como de sus proveedores.! Los rancheadores de la Huaxteca
pertenecen al primer grupo.

Los rancheadores

Dicen que ranchear es “puro caminar, de casa en casa”, de “rancho en
rancho” para ofrecer cuadros de imagenes, adornos para la casa y para
el cabellodelasmujeres, telas, mantelesbordados, pomadas y ungiientos
para embellecer o remediar algiin mal, chorizo, quesos, tamales o pan.
Eso hacen los conocidos como “rancheadores”. Vendedores itineran-
tes que se desplazan por veredas y brechas con bultos y cajas hasta los
pequefios ranchos que parecieran esconderse entre sierras y montafias
de la Huaxteca.

- Dicen que los que “ranchean” son generalmente los que apenas em-
piezan como comerciantes, como Juan:

Pensé, se me vino a la mente un dia que yo andaba bien fregado, rendido,
trabajando en el jornal con un peso diario de sol a sol, ya no me alcanzaba
para mantener a mis hijos. Un dia me dice un muchacho: “trabaja el do-
mingo yte doy dos, tres o cinco pesos”. Me fui con él a un puestecito chi-
quito mientras que él atendfa el suyo méas grande. Al terminar el diame dijo:
“si no te gusta el jornal, vete a ranchear, te doy diez pesos”.

! Hay tres categorfas de revendedores, considera Mintz, los “...de la ciudad, viven en la capital o
enlas villas de provinciay que conservan puestos permanentes en las plazas de mércado, comprando
sus productos al por mayor y vendiéndolos al por menor a los consumidores locales de todas clases.
Esos minoristas forman un grupo politico poderoso con intereses que divergen tanto de sus clientes
como de sus proveedores. Y estn las dos categorias de revendedores itinerantes que pueden residir
én la ciudad o en el campo, que tratan cantidades al por mayor y compran en el campo para vender en
la ciudad o viceversa, o ambas cosas. Esos revendedores integran lo que es quiz4 la categoria mds
significativa de intermediario en lo que se refiere al mercado como mecanismo de articulacién social.
En la escala de siis operaciones y en el importe de capital que posee, tales intérmediarios pueden ser
tan 1mportantes como pequerios tenderos, y en algunos casos llegaran a superarlos. Pero su posicién
social, es casi con seguridad, inferior a la del petit bour, geois. Como muchos de esos intermediarios
viven en dreas rurales, proceden de familias campesmas 0 estdn ntimamente relacionadas con el
campo, sus intereses pueden confluir én cierta proporcién con el campesmado Sin embargo, la natu-
raleza de sus operaaones podria. precisamente enfrentarlos al campesino. Es decir que pueden ser
campesinos por su cultiira mientras que sus operaciones econémicas van a ponerlos del lado de la
burguesia tirbana” (1982a: 26).
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...asf fue que me animé, pues diez pesos era mas de lo que ganaba en
el jornal. La primera semana rancheando junté 20 o 30 pesos. Me pagaron
mas de diez pesos y ya me fue gustando (Castillo 2000: 9-10).

Se les ve por los caminos y veredas llevando su carga a cuestas, re-
cordando de alguna manera a los andarines de la época prehispénica;
a los tamemes que cargaban una variedad de frutas y otros productos
siguiendo una ordenada red de camines: de la provincia de Tuxpan se-
guian la ruta que pasaba por el valle de Tulancingo, conectaban Tema-
pache con el antiguo Tepetzintla, con Chicontepec e Ilamatlan. De Te-
petzintla alcanzaban Huejutla a través de Tantoyuca; para llegar a la
Cuenca de México se iban por Zacauatipan-Metztitlan-Atotonilco; de
Tianguistengo pasaban por Huayacocotla y de ahi bajaban a Tulancin-
go; de Huayacocotla pasando por peligrosos despefiaderos ]legaban a
Tlamatldn y de aqui a Chicontepec, a Panucoy al sur de Tamaulipas ac-
cedian por Huejutla y Tempoal (Ochoa y Pérez Zevallos 2001). Tal vez,
con alguna diferenciaen la extension de susrecorridos, los rancheadores
de hoy vinculan comercialmente los ranchos y pequefios poblados con
las ciudades; tal como los tamemes enlazaronala vasta provincia prehis-
péanica con las ciudades; y en el siglo xv1, aunque todavia se veia a los
indigenas en distancias cortas con grandes cargas, lo cierto es que con
la introduccién del ganado mular, los arrieros serian los articuladores
delnaciente mercado colonial2intermediarios comerciales por excelen-
cia que, durante mas de cuatro siglos, lograron establecer los vinculos
entrelaeconomia de las comunidades campesinas y la economia regio-
nal (Veldzquez Hernandez 1995: 64).
Hay quien afirma que “ranchear” es vergonzosopara el comerciante
prestigiado, tal vez porque ya se consideran intermediarios profesio-
nales, de esos que al decir de Mintz

...llevan a cabo sus actividades en las plazas de mercados [y] funcionan de
distintos modos, los cuales difieren por su significado econémico: pueden
acaparar los productos, transportarlos, almacenarlos, procesarlos; y
redistribuirlos para venderlos al menudeo (1982a: 17)..

¢Acaso ya olvidaron que al empezar lo hicieron sin patrimonio y
que a base de mucho trabajo, a costo de grandes esfuerzos y osadia

2 Antonio Escobar Ohmstede considera que en 1787, los arrieros, mestizos e indigenas, eran utili-
zados por los clérigos y las autoridades civiles como cargadores. Més adelante sefiala incluso que tan-
to comerciantes, como arrieros se veian involucrados en actos de contrabando, al mtroducu- mayor
cantidad de productos sin que se pagaran las alcabalas (2000: 105).
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lograron acumular un capital? Asi, lo han hecho muchos de los desem-
pleados que, sin tener dinero y para poder sobrevivir, han hecho mara-
villas con su trabajo para sustituir la falta de capital. Por eso salen al
amanecer, antes de que el sol apriete, o la lluvia les impida realizar sus
recorridos; asi lo hace el rancheador de Pauatitla que ranchea fuera de
Jaltocan, e incursiona por Platén, por Remanso, por Santa Ménica, por
Santa Catarina, por el Chote, por Amaxac y Huachocotitla para ofrecer
a los indigenas nahuas las imagenes de Santiago Ap6stol y del Sagra-
do Corazén que compra en la Ciudad de México; de la misma forma lo
hace Rosa, originaria de Jaltocdn, al comprar tela para que sunieta cosa
los vestidos que luego ella vende rancheando. Por su parte, Cristina
vende pan en los mercados para ayudar a su marido con dinero. No
obstante, menciona, “cuando me sobra pan, lo levamos a ranchear a
Xocotitla”. Y como Cristina, jugando con el tiempo, la materia y el es-
pacio, encontramos a otros vendedores de pan, los vendedores de pan
desalque en tiempos prehispanicos compraban para vender. En efecto,
como sefiala IrizelmaRobles, ”“...cuando Sahagtin, noslleva de lamano
por el tianquizpan mexica, siempre aclara si el que vende es productor
inmedjiato con la frase ‘el que hace’ o intermediario, diciendo ‘el que
trata’” (2001: 7).

El que trata en sal, hécela, o la compra de otros para revenderla; y para
hacerla junta la tierra salitrosa, y juntada, reméjala muy bien y destilala o
cuélala en una tinaja, y hace formas para hacer panes de sal. El que revende
la sal que compra de otros, llévala fuera para ganar con ella, y asi no pier-
de ningtin mercado de los que se hacen por los pueblos de su comarca,
donde vende panes redondos o largos, como panes de azticar, gordos y
limpios, sin alguna arena, muy blancos, sin resabios; y a las veces vende
panes que tienen resabio de cal desabrida... (Sahagun 1979: 572).

Y me permito citar a Sahagtin justificando lo audaz del ejemplo, por
considerar que en Huejutla, tanto en la época prehispanica, como en la
Colonia, los que trataban en sal no la producian, ya que de acuerdo al
perseguidor delasal maya, Anthony P. Andrews, lospueblos del Panu-~
co no podian satisfacer siquiera la demanda local, dependiendo de la
campechana la mayor parte del tiempo (1983: 49-50).

Los rancheadores llegan a los pequefios poblados y sus visitas son
motivo de gran algarabia, tal como sucede con el “vendedor deelixires”,
un mestizo de Tantoyuca que recorre a pie las rancherias

...y ofrece con éxito liquidos viscosos de vivos colores que curan todos los
males. También ofrece prendas de vestir y joyas de fantasia... El pescador
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es un personaje particularmente jovial de cerca de cincuenta afios, rubio de
ojos azules originario de Ebano, en San Luis Potosi, que recorre la regi6n
desde hace muchos afios con su pequefio cartén de pescados fritos cantan-
doporloscaminos, En Lomalarga se dice que es “un artista” jporque “canta
sin estar borracho”! (Ariel de Vidas 2003: 98).

Alegres como “El pescador” hay varios, pero algunos con afan de
ganancia son crueles y rapaces; unos mas, con el peso de los afios, el
cansancio de los caminos y el tropiezo con la pobreza se han vuelto ge-
nerosos; unos cuantos, dada su corta experiencia en estas andanzas por
los caminos, parecerian ingenuos. Unos y otros, sin embargo, ranchean
para ganarse la vida, como pudieron haberlohechomercachifles y traji-
neros que circulaban por la Huaxteca en los siglos xvi y xvm, llevando
a los pequefios poblados los terciopelos, la holandilla, la seda floja y
torcida procedentes de China; las medias de seda, los zapatos de Cor-
doban, los sombreros, los jamones, las votijas de vino que se traian de
Espafia; la cera amarilla y la miel de Campeche; los sombreros y las
botas de baqueta procedentes de Puebla y México (Ochoa y Pérez Ze-
vallos 2001).3

Comoenel pasado,los vendedoresitinerantes dehoy llevan consigo
miles de chucherias hasta los ranchos que existen en las cafiadas y que
parecieran asomarse, mas adormilados que curiosos, hacia el camino,
con sus huertas y con sus enseres de pescar. Ranchos que de dia estan
llenos de sonidos, de olores, de movimiento, mientras que por lanoche
sonlucecillas tristes ala orilla del monte. Llegan también alos pequefios
poblados cercados de serranias que impiden la corriente de los vientos,
alos pueblos de teja roja y laminas de asbesto, de calles quebradas y con
huertas de naranjos y cafetos. Llegan ¥ la gente los espera cori ansiaen
la comodidad de sus hogares. Los aguardan porque los comerciantes
ambularntes han logrado hacerse su propio lugar dentro del campo co-
mercial, estableciendo relaciones personales con sus clientes. Los vende-
dores itinerantes, los “rancheadores de la Huaxteca” saben seleccionar
los bienes que ofrecen a sus parroquianos, de tal forma, se percatan qué
tipo de tela y qué bordados usanlas mujeres para sus enaguas y blusas,
las santas imdgenes que son las mds veneradas en los lugares que fre-
cuentan, qué elixires sirven para los males que acechan a los morado-
res huaxtecos y en qué fechas deben llevar productos para tal o cual

3 Mercancias que en los siglos xvi y xvin circulaban: en la Huaxteca gracias a los mercanchifles y
trajineros que de pueblo en pueblo comercializaban los productos que se introducian por Tampico
llegaban de México y Puebla hasta los centros de actividad comercial como Hue]utla, Péanuco, Tan-
toyuca, Valles, Ozuluama y Tampico.
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celebracién. Son en efecto, conocedores de la tradicién y hablantes de
lenguas como el ndhuatl que les permite conocer las necesidades y co-
municarse con su clientela. Relaciones que son producto de la astucia
de los intermediarios que siguen una secuencia regular o ciclos de ope-
raciones en los mismos sitios y a la misma hora para consolidar y man-
tener sus conexiones, amén de otorgarle créditos a su clientela para el
pago de las mercancias. Las relaciones que se establecen entre inter-
mediarios y sus clientes son diddicas y pueden considerarse como ca-
denas de relaciones reciprocas; el consumidor necesita los productos, el
vendedor precisa de un espacio en el cual dejar sus mercancias y en don-
depueda obtener alimentacién y hospedaje, por poner s6lo un ejemplo:

Otra forma de lo que-puede ser una especie de reciprocidad, en el
sentido dadopor Karl Polanyi,tla encontramos énel trueque. En efecto,
por Ixhuatlany Benito Judrez, los que van “ranchando” ofrecen jarros
y reciben como pago pollos y guajolotes. Tomas es de Chicontepec. A
sus sesenta afios, este indigena nahua todavia se desplaza por los ca-
minos para llevar sus mercaderfas, dice que todavia en los ranchos se
dael cambio, “lecambianalgoauno”. A vecesélaceptaqueasile paguen,
porque “la venta ha bajado mucho y no hay dinero”, entonces tiene que
aceptar lo que le dan: gallinas, huevos, frijol, aunque sea para comer.

Pero asi como enla actualidad Tomads se desplaza entre bosques de
ocotes metidos'en neblina, cruzando las tierras olorosas a azahar; a ra-
tos transportando sus mercaderias-en camionetas de carga y otras lle-
vando sobre sus hombros las cajas con su preciada carga de telas para
intercambiarla por otros productos, de modo similar; en otros tiempos
y por distintas razones, otros indigenas, los que estrictamente vivian del
comercio, que no producian lo que comerciaban, tenfan que dedicarse al
intermediarismo para pagar la alcabala.s Para Antonio Escobar Ohms-
tede, el hecho de que para 1978 numerosos indios se dedicaran a este
tipo de actividad, puede o no sorprender; y menos atin extrafiaria que
eneseafio, el administrador de alcabalas de Tampico mencionara que los
otomies de Huayacocotla “traficaban no sélo con lo que podian aco-
piar entre ellos, sino también con las que labran Jos indios de otros pue-
blos vecinos, a donde hacen sus viajes para rescatarlas, y utilizar lo que

* Recordemos que la pretensién del planteamjento de Karl Polanyi fue analizar las caracteristicas
econdmicas (sobre todo de las formas de distribucién) en relacién con su contexto social y politico. En
Trade and market in the early empires propone tres formas generalizadas de integracién econémica a
través de las cuales pudieron instituirse sistemas de intercambio en las economias: reciprocidad,
redistribucién e intercambio comercial. De acuerdo con sus propios términos, la reciprocidad alude
a intercambios no comerciales entre dos o m4s personas de la misma condicién social {Polanyi 1957).

5 Tributo que se debia pagar por la adjudicacién de la tierra; también pagaba alcabala el vendedor
al fisco cuando se hacia un contrato de compra-venta.
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pueden en su venta, la cual hacen en Tulancingo y México, y algunas
veces en Puebla” (2000: 103). Interesante resulta que, siglos mas tarde,
Gregorio Loépez y Fuentes sefialata que alla por 1940 en las sierras y
montafias, se veia a los otomies, con sus carnes cobrizas, dejando ver
bajo la piel las gruesas venas congestionadas por el esfuerzo de llevar
a sus espaldas huacales cargados con diversas mercaderias.

Pantorrillas con huellas de llagas mal cicatrizadas, consecuencias de las
caidasbajola carga enlossitios pedregosos del camino. Como indumentaria
el calzén al 6leo, pintados con el barro negro de la huaxteca,-con el barro
amarillo de las primeras estribaciones de la sierra 'y con el ocre de la altipla-
nicie. Huaraches de esos que hacen pasar una correaentre el indice y eldedo
grueso. A la mitad de la cabeza, de oreja a oreja el mecapal, que a la postre
suprime el pelo y deja una hondonada en el crdneo, al pecho otro mecapal,
el que labra llagas en los hombros y en las claviculas: deteniendo carga 'y
cargador;, el bordén, eso que arroja el rio cuando se ha ahogado un otomi.
A través de los huacales se veian los contenidos: frutas de la huasteca:
pifias, mangos y platanos. Eran de esos otomies de Alfajayucan y del Car-
donal que bajan cargados de loza. Durante el viaje viven del trueque, sin
tocar su capital, cambiando comino, borraja, clavo y pimienta, por chile,
frijolesy tortillas. Asi van desdela altiplanicie por la sierra, hasta los climas
" calidos, como en una afioranza de las viejas peregrinaciones. Para el regre-
so, con el fruto de la venta, compran lo que més demanda puéde tener en
sus lugares de origen, sin valerse jamas de animales para el transporte, por-
que se consideran mds econémicos y més resistentes (1944: 67-68).

Recurrian al trueque, tal como en la actualidad los comerciantes
itinerantes lo hacen; ellos ofrecen sus productos y los campesinos les
dana cambiomaiz, frijol, blanquillos, chile, gallinas, gallos, cerdos, y al-
gunas monedas. Pero en este intercambio no hay equivalentes, como
puede darse en forma idealizada con el trueque. La desventaja de la
negociacién, la cual favorece alos que introducen los bienes, se aprecia
en el valor del articulo. A cada producto que venden le agregan el costo
del transporte, el consumo que hacen en sus correrias, el alojamiento y
otra pequea cantidad para que valga el viaje. Los parroquianos por su
parte, ignoran los precios, y sibien se establece el “regateo”, su conoci-
miento de los precios corrientes es siempre inferior en comparacién con
el que adquieéren al tener acceso a cualquier centro mercantil.

Laforma dehacerse de capital e incrementarlo se daentonces en tres
direcciones; se gana un poco al intercambiar las mercancias lleva-
dasdel centro dela Ciudad de México, o de Huejutla hasta las pequerias
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viviendas del dmbito rural; se gana un poco mas cuando tales géneros
son otorgados a crédito y un poco mas cuanda con el pago en especie
sevuelvearealizar una transaccion en los mercados de la Huaxteca. En
efecto, losrancheadores después deregresar de ranchos y comunidades
se desplazan a los mercados para revender lo conseguido. Asilo vimos
en el mercado de Jaltocan. En un callején que daba a un riachuelo casi
seco se encontraban ubicadoslos vendedores de aves de corral y de cer-
dos. Una pareja y sus dos nifias jugueteban con una gallina y cuidaban
de tres pequefios cerdos que'amarrarona un drbal. Dijeron ser de EIMi-
rador y nos ofrecieron el ave a buen precio. El hombre comenté que
visita el mercado deJaltocin cada ocho dias, pero que su venta habitual
consiste en cuadros de imagenes santas que compra en el Distrito Fede-
ral. De las cinco gallinas que habia llevado al mercado, sélo le quedaba
una. Durante la conversacién, llegé una joven mujer a comprar un ga-
llo; queria “gallo” y no gallina o guajolote, porque era para una fiesta
y por ello le encargé al rancheador que le consiguiera uno. Este le res-
pondig quie hasta el lunes siguiente irfa a ranchear, asegurédndole que
el préximo dia de mercado en Jaltocan, le tendria tan preciado animal.

“Mantén tu capital trabajando”, decian las vendedoras haitianas en
un caso presentado por Mintz (1982b: 417), y sin lugar a dudas, los ran-
cheadores de la Huaxteca se basan en la misma regla; evitan el “dinero
desperdiciado”, el capital que desaparece bajo los gastos generales. Por
ello, “mueven el dinero”, compran productos en su mayoria no pere-
cederos en las ciudades para evitar que en sus correrias se les echen a
perder; reciben a cambio animales, huevos, verduras, granos y frutos
con la intencién de venderlos en alguno de los mercados que por toda
la regién se instalan a lo largo de la semana. Esto es, mueven el dinero
en por lo menos dos direcciones.

A manera de consideraciones

El trabajo de rancheador en la actualidad, comprando productos para
~llevarlos de casa en casa, de rancho en rancho, es una practica, una op-
cién de vida, que bien pudo haber derivado de la época prehispanica.
Version derivada, con algunas reservas, de los tamermes, de aquellos
mercaderes y andarines de la época prehispéanica y todavia de la Co-
lonia, que con frecuencia se deben haber internado por regiones des-
conocidas e inhéspitas, de manera que, al decir de Lorenzo Ochoa, no
dudamos en preguntarnos si hace unos tres o cuatro mil afios, quien
hacia uno de aquellos viajes volvia a repetirlo en corto tiempo,.o si
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quizds jamas lo efectuaba mds de una sola vez. Hoy en dia, los ran-
cheadores realizan sus salidas durante toda la semana, los medios de
transporte y la red de caminos, carreteras y veredas parecerian haber
simplificado el trabajo. El intercambio es frecuente y los mismos ven-
dedores suelen seguir un rumbo anual de mercancias, temporada tras
temporada y comprando a los mismos p‘roductores Estas circunstan-
cias conducen aparentemente a la creacién de gran ntimero de relacio-
nes personalesentre vendedoresy entre éstos y compradores. Podemos
considerar que detras de la operacién de oferta y demanda hay toda
unared de tratos de persona a persona a través del tiempo y que sobre-
viven a cualquier transaccién, tal como pudo darse también en el caso
de los tamemes, mercachifles, trajineros y de los arrieros.

No todo el que se dedica al intermediarismo logra acumular un
capital; una enfermedad, el que los clientes no paguen la mercancia
dejada a crédito, el mal tiempo, entre otros factores, pueden ocasionar
la ruina del rancheador. El capital para inversién se acumula a costa de
grandes esfuerzos y osadia. Hacer capital o s6lo ganar una especie de sa-
lario para reproducir la fuerza de trabajo depende de su habilidad y as-
tucia; combinar actividades y desplegar estrategias de compray venta,
conocer costumbres y creencias, es la base.

Losrancheadores de la Huaxteca forman parteintegral delacategoria
mads significativa de intermediarios en lo que se refiere al mercado como
mecanismo de articulacién social; son mediadores que se encuentran
entre el productor y el consumidor dentro de la cadena del mercado,
realizando los cambios tanto de forma horizontal, como vertical; de ahi
que representen un papel central en la articulacién del campesinado
con otros segmentos de la sociedad.
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