RESENAS DE OBRAS

m CHENAUT, VICTORIA Y MARIA TERESA SIERRA, COORDS., Pueblos
indigenas ante el derecho. ciesas/cEmca, México 1995, 370 p.,
ISBN 968-496-300-9.

Algunas consideraciones generales

Ellibro serefiere aunaserie de estudiosy reflexiones en torno ala antro-
pologiajuridica en México, vertidos originalmente amanera de ponen-
cias en el coloquio “Orden juridico y formas de control social” que se
realizd en Fortin de las Flores, Veracruz, del 2 al 4 de julio de 1992.

En términos generales podemos decir, que es la continuacién de una
linea de investigacion y analisis cuyo mayor resultado fue la obra colec-
tiva Entre la ley y la costumbre: el derecho consuetudinario indigena en Amé-
rica Latina.l

En suintroduccién general ala obra, las coordinadoras del libro dis-
tinguen dos momentos histérico-epistemoldgicos de la antropologia
juridica en México:

I. Enun primer momento, la conceptuacién del derecho consuetu-
dinario que, dealgunamanera, subrayélavigenciay coexistencia
de dos sistemas legales diferentes que mantenian un cierto ni-
velde autonomia, aun cuando se partia de reconocer lasmiltiples
relaciones de mediacién y transaccién que se establecen entre
ellos, asicomolaposiciénsubordinada del derecho consuetudina-
rio con respecto al derecho positivo. Tal linea de investigacién
fue el centro que habia motivado la obra mencionada Entre la ley
y la costumbre.

II. En un segundo momento, las investigaciones y reflexiones dan
cuenta de un entramado de relaciones sociales que vinculan las
pluralidades normativas y donde, sibien en el analisis es posible

1RodolfoStavenhagen y Diego Iturralde, comps., Entrelaley y la costumbre: el derecho consuetudinario
indigena en América Lating. 1oH /11, México 1990.
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aislar el derecho consuetudinario del positivo, en la realidad
ambos semezclan, yaqueenlapractica, losactores usanestratégi-
camente a ambas formas juridicas. La obra aqui comentada se
aboca en gran medida al estudio de este tipo de situaciones.

Alhablar de dos momentos histérico-epistemoldgicos delareflexioén
en torno a la antropologia juridica, nos referimos al hecho de que cada
planteamiento tedrico, analisis e investigacién, respondié a determina-
das circunstancias y acontecimientos, la mayoria, relacionados con las
demandas y reivindicaciones de los indigenas y sus pueblos.

En el primer momento, las demandas y reivindicaciones se referian
alrespeto de los derechos humanos de los indigenas y sus pueblos, vio-
lentados muchas veces por la incomprensioén de sus usos y costumbres.

En el segundo momento, se vislumbra un movimiento indigena
mas fuerte (como, por ejemplo, el de los Pueblos del Alto Balsas, Gue-
rrero), quereivindica derechos culturales mas amplios y claros: autono-
mia, territorio, jurisdiccién; marcado profundamente porel alzamiento
zapatista del 1° de enero de 1994. Todo ello frente a un bloque de refor-
mas constitucionales y de leyes que por un lado cancelaron el reparto
agrario, y por el otro, sibien dieron reconocimiento constitucional alos
pueblos indigenas —-meramente declarativo, pues no permean las ins-
tituciones del Estado—, no se han concretado en plenos derechos y, al
contrario, dejan lagunas juridicas que colocan a los indigenas en estado
técnico de indefensién (véase, por ejemplo, la ley agraria en el capitu-
lo referente a comunidades, la esperada reglamentacion al articulo 4°y
segundo parrafo de la fraccién VII del articulo 27, ambos de la Cons-
titucién, y el incumplimiento de los Acuerdos de San Andrés).

Después de firmarse los Acuerdos de San Andrés y en vista del de-
bate sobre su interpretacién y, por consiguiente, de su aplicacién y
cumplimiento, ellibroesdelectura obligada paracomprenderlos dere-
chos de los pueblos indigenas e incluso los alcances de las observacio-
nes y objeciones del gobierno federal a la propuesta de la Comisién de
Concordiay Pacificaciéon (sobre esta propuesta de reforma constitucional
vale decir que es una buena traduccién a lo juridico constifucional; sin
embargo, solamente se refiere a una minima parte de los Acuerdos de
San Andrés).

Sibien ellibro—actualmente agotado—tiene ya cuatro afios de haber-
se publicado y que existen trabajos mas recientes sobre antropologia
juridica y pueblos indigenas en general y varios mas directamente re-
lacionados con la situacién en Chiapas y los Acuerdos de San Andrés,?

2 Acerca de la situacion en Chiapas hay varias obras publicadas por Antonio Garcia de Leon, entre
ellas: Resistencia y utopia: meniorial de agravios y cronica de revueltas y profecias acaecidas en la provincia de

34



RESENAS DE LIBROS, NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS...

la obra aqui resefiada mantiene varios méritos, de los que menciona-
ré sélo algunos: el momento de elaboracién y primera presentacién de
los textos que la integran, los autores de los mismos (que en algunos
de los casos participaron como asesores e invitados de las partes, Go-
bierno Federal y EzLN, en la Mesa 1 de los Didlogos de San Andrés) y el
momento de su publicacién, que la distingue como una de las prime-
rasobras deantropologiajuridicarelacionadas conlos pueblos indigenas
despuésdel parteaguas que representael conflicto en Chiapas. También
por ello serfa conveniente considerar su reedicién, tal vez enriquecida
con comentarios de las compiladoras y de otros participantes referen-
tes a los recientes acontecimientos, las actuales circunstancias del mo-
vimiento indigena, la situacién de los pueblos indigenas con respecto
a sus recursos naturales y territorios, los Acuerdos de San Andrés y la
suspension del didlogo de paz.

El contenido de la obra

Aparte de la introduccién ya mencionada, el libro se divide en cuatro
partes que comentaré brevemente.

I. Planteamientos de teoria y metodologia en la investigacién antro-
pologia y en especifico en la antropologia juridica. — En esta parte, la
profesora Jane Collier sefiala una serie de problemas y perspectivas
tedrico-metodoldgicas, con especial referencia al desarrollo reciente de
este campo de estudios en los Estados Unidos.

II. Estudios de caso en los que se expresa claramente el ejercicio del po-
der, o el ejercicio del control en ambitos de poder, tanto entre indigenas
como entre indigenas y mestizos. - Se trata de 6 articulos congregados
bajo el titulo “Conflicto, control social y poder enlas dindmicasjuridicas”.
Con base en materiales etnogréaficos, las autoras y los autores trabajan
temas en donde resalta lo juridico como un aspecto que forma parte
ineludible de las diversas dinamicas sociales y de identidad. Se mues-
tran varias modalidades de relacién y conflicto entre el sistemajuridico
hegemoénico y las normas juridicas indigenas, que se encuentran im-
bricadas en las dindmicas juridicas dominantes sin por ello perder su
especificidad.

Chiapas durante los filtimos quinientos afios de su historia. Era, México 1998 (1° reimpr.). También pueden
verse la colecciéon Chiapas y varias obras antoldgicas con documentos y andlisis sobre el EzLN
publicadas por esta misma editorial Era.
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III. Estrategias asumidas por los sujetos en un conflicto determinado
(las partes y las autoridades reconocidas para solucionarlo), en el que
se puede onorecurrir al derecho positivo y lograr una solucién. Los seis
trabajos aqui agrupados (bajo el titulo “Ordenjuridico, legislacién y de-
rechos indigenas”) tienen el comtin denominador de analizar desde
diferentes perspectivaslas consecuencias sociales, politicas o culturales
que emanan de legislaciones especificas para los indigenas de México.

Para el actual debate sobre los derechos de los pueblos indigenas, es
particularmente ilustrativo el trabajo de Teresa Valdivia, donde se
aborda el no reconocimiento del derecho histérico de los indigenas so-
bre su territorio. El caso estudiado es el del otorgamiento de dotaciones
ejidales a los guarijios de Sonora. La autora analiza el papel del terri-
torioen el desarrollohistérico y social de este grupo, enfatizando el tipo
de medio ambiente y suapropiacién, las formas de organizacién social
y politica y como el proceso de lucha por la tierra que concluyé con la
fragmentacién del territorio guarijio.

Es importante sefialar aqui que el tema del territorio de los pueblos
indigenas ha sido discutido anivel internacional enla Organizacién In-
ternacional del Trabajo a propésito del Convenio 169 y a nivel nacio-
nal, en los Dialogos de San Andrés entre los gobiernos estatal y federal
y el EzLN.

Advierte la autora:

Ciertamente les fueron compradas casi la mitad de las tierras a los yoris
(blancos) para entregarlas a los guarijios. Digo compradas porque en esos
términos se resolvio la transaccién, segiin consta en la orden de pago fir-
mada por las autoridades correspondientes con fondos de Coplamar (...).
No se traté de confiscacién, embargo, restitucién, mucho menos del recono-
cimiento a suderechooriginario. Quizd tampoco deba asombrarnos puesto
que ya habia sefialado que en México no existe la figura juridica de territo-
rio indio.

Por otra parte, el haber entregado el territorio fragmentado ha traido las
siguientes consecuencias: mayores gastos en las instalaciones agropecua-
rias y en la delimitacién de los linderos; la divisién del poder en dos re-
presentantes o gobernadores dela tribu, uno por cada ejido; la permanencia
del conflicto guarijio-yori toda vez que son totalmente invadidos, saquea-
dos y obligados a entrar a las reglas del mercado regional impuesto por los
yoris... (p. 285).

Pero a pesar de su pesimismo, la autora termina alentdndonos, pues
paraella los guarijios tienen una alternativa en su propia tierra: éstano
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esproductiva, porlo queno habra enconadas disputas porellay, tal vez
por eso, el futuro de este pueblo esté un tanto asegurado—-aunque, final-
mente, no se puede estar muy segura de eso.

Es pertinente destacar que la obra contiene también unos analisis
relativos a la legislaciéon en materia de tierras y de presas (que mas bien
es de aguas, pues en nuestro pais no existe una legislacién sobre pre-
sas).

IV. La parte final consiste de tres textos dedicados a la revisién general
del contenido de la obra. En esta parte, Esteban Krotz y Roberto Varela
retoman los problemas centrales de las ponencias para reelaborarlos
criticamente alaluz del tema del evento. Ambos enfatizan la necesidad
de ahondar en la perspectiva antropolégica para el estudio de los fené-
menosjuridicos y avanzaren unaconceptuacién enla que, sibien se ais-
le analiticamente lo juridico como fenémeno de estudio, también se le
examine tomando en consideracién lasrelaciones de poder, econémicas,
histéricas y simbélicas en las que se inscribe. Mientras que Krotz desta-
cala forma procesal del orden juridico y la perspectiva histérico-gené-
tica que de ello emana, Varela remarca la necesidad de comprender el
sistema juridico como un proceso evolutivo, intimamente ligado al de
concentracién de poder, siendo un aspecto de las relaciones de poder.

Comentario final

Lasintersecciones delas practicasy lasnormas en el campo interdiscipli-
nario de la antropologia juridica, adquieren una nueva dimensién al
ubicarlas en la dinamica social en la cual se encuentran inscritas. Esto
implica que la multiplicidad de intersecciones que se derivan delavida
social debe ser abordada, en torno al objeto que las convoca, a través del
dialogo que se establezca entre, al menos, dos disciplinas, antropologia
y derecho. Las posibilidades que esta perspectiva ofrece son muy esti-
mulantes, considerando de manera especiallos nuevos ordenamientos
juridicos y cambios en la dindmica poblacional de fin de siglo en Méxi-
co. Por esta razén, las coordinadoras de la obra afirmaron con acierto
que “este volumen pretende ubicarse en el contexto de la incipiente an-
tropologia juridica latinoamericana, aportando elementos para enri-
quecer la discusién sobre el tema” (p. 34).

Elisa Cruz Rueda
Posgrado en Ciencias Antropoldgicas-uami
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Escarona Victoria, Jost Luis, Etdcuaro, la reconstruccion de
la comunidad: campo social, produccion cultural y Estado. E1
Colegio de Michoacan, Zamora 1998, 286 p., ISBN 968-6959-95-5.

Ellibro que nos entrega José Luis Escalona tiene muchas virtudes. Una
muy importante es e] oficio con que esté escrito, con cuadros y mapas
que ayudan al lector en la comprensién de las ideas del autor y de la
abundante informacién histérica y geogréfica. Siempre claro y algu-
nas veces divertido cuando no se trata de precisiones tedricas; atento
para indicar cémo recogié la informacién, si en paseo por el pueblo, los
terrenos agricolas o el bosque, en la plaza, en la casa del informante de
edad, género y posicién social determinada, en presencia o ausencia
de otras personas y en ocasién de tal o cual acontecimiento y fecha
precisa. Su investigacién no es la de una etnografia clasica, ya que no se
propuso el estudio de la comunidad, pero a lo largo de los capitulos va
describiendo con largueza diferentes aspectos de la vida en Etticuaro
y aun de la regién entera. En su libro estd presente la historia agraria y
agricola de la regién y una descripcién del paisaje natural y las huellas
humanas en él; también ofrece una descripcién sistematica de la jerar-
quia de asentamientos humanos, administrativos y de mercado en la
regioén y su devenir a lo largo del siglo XX, periodo que da su marco
temporal al estudio. Una virtud mas es la combinacién de fuentes de
que hace acopio, la observacién atenta del entorno, las interacciones
humanas y los dichos de las personas, los libros escritos sobre el pue-
blo y la regién, las estadisticas oficiales y los documentos de archivo
disponibles para corroborar los dichos de sus informantes u obtener
otra informacién relevante. Sin embargo, su principal virtud es ofrecer
una estrategia de investigacién alternativa a los estudios clasicos de co-
munidad. En fin, dejo aqui mis comentarios como invitacién a la lectu-
ra de Etticuaro, la reconstruccion de la comunidad: campo social, produccion
cultural y Estado, para que los entendidos en las teorias sobre discurso,
identidad, cultura y distincién nos ayuden a ubicar en ellas esta obra.
Agradezco a José Luis Escalona el haberme confiado la presentacién de
sulibroy espero quelasideasvertidasen él, sean las que a continuacién
expongo. Espero pues, ser fiel al texto y si no resulta asi que sirva de
todas formas como motivacién para que sea leido.

Coémo se produce discursos de distincién étnica, en Etdcuaro, desde
una perspectivarelacional y no el estudio delas relaciones interétnicas,
es la propuesta que José Luis Escalona Victoria hace en su libro: Eti-
cuaro, la reconstruccién de la comunidad: campo social, produccién cultural
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y Estado, publicado por El Colegio de Michoacdn en 1998. Esto es, el au-
tor no seinteresa en el estudio de la comunidad de Etacuaro, sino en las
representaciones de comunidad que se hacen los etucuéarenses:

...Jlarepresentacién de comunidad —nos dice-es parte de un conjunto de ca-
tegorias sociales que sirven para definir grupos y que, al mismo tiempo,
ofreceimdgenes delas relaciones entre individuos y grupos. Comunidad, en
ese sentido, es un marco de interaccién [...]; paralelamente, y de manera
complementaria, el Estado se presenta como una forma de clasificacién y je-
rarquizacién de individuos y grupos de individuos, y como una forma de
entendimiento delasrelacionessociales, es decir, [el Estado] también [es en-
tendido] como marco de interaccién (p. 35).

Deestructura clasica “colmichiana”, el libro arranca con unaintroduc-
cién tedrica. Alli, como en las conclusiones, el autor se deslinda del indi-
genismo de Sdenz, Bonfil y Aguirre Beltrdn, quienes parten de la exis-
tencia de una cultura india y otra no india, que ven el cambio cultural
como proceso de aculturacion, integracién o desindianizacién-etnocidio.
En sulugar, el autor enfatiza la relacién entre cultura y poder. Esto es,
propone la reconstruccién sociohistérica de la produccién de cultura
en espacios organizados por relaciones de poder. En otras palabras, en
lugar de partir de la preexistencia de una cultura india y otra no india,
sostiene que la cultura es una produccién dada en el &mbito de las re-
laciones de poder.

Cinco autores son la materia prima con que Escalona construye el
sistema conceptual de que se sirve para estudiar a la sociedad de Etu-
cuaro, y para luego describir y explicar el sentido de comunidad de
los etucudrenses, visto através delos discursos de distincién émica. Los
autores a que me refiero son E. Durkheim, P. Bourdieu, C. Lomnitz-
Adler, W. Roseberry y B. Anderson de quienes retoma nociones tales
comorepresentaciones colectivas, campos sociales, competencia simb6-
lica, polos decoherencia culturalresidual y emergente, culturas intimas,
sujetos antropoldgicos y comunidad imaginada. Con esos anteojos nos
muestra que la comunidad no es una pauta cultural o hecho dado, sino
una construccién sociohistérica, un fenémeno dindmico aexplicar, una
representacion colectiva, una arena de negociacién permanente en la
que la reconstruccién o recreacion de la comunidad en una sociedad
plural, es parte de un proceso de produccién de hegemonia, de produc-
cién de una visién dominante, en una competencia entre diversas y
desiguales perspectivas o posiciones con préacticas, clasificaciones y je-
rarquizaciones contrastantes.
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Enelcapitulo primero, elautor, antropélogo y colmichiano, nos deja
ver la dindmica regional, monta el escenario de lalocalidad, el lugar de
Etdcuaro en la regién antes y después del reparto agrario. Es decir,
la ubicacién histdrica, espacial, social y econémica de la localidad. La
nocién de campo social o configuracion sociohistérica de relaciones de
poder le permite esbozar la sucesion de tres ejes estructuradores del
campo social o contexto de relaciones sociales en que se dala produccién
cultural que le ocupa: la hacienda de 1900 a 1926, la Reforma Agraria
entre 1926 y 1960 y laagroindustria de 1960 a1995. Los procesos de pro-
duccién, los patrones de consumo y las relaciones de trabajo, el paisaje,
la historia agraria y agricola, las fiestas, la religiosidad, la jerarquiza-
cién de los asentamientos y de la administracién entre otros factores
sonretomados para explicar los contextos historicos que reestructuran
las relaciones sociales de poder a lo largo del siglo XX y el lugar de
Etdcuaro en ellas.

Eldesplazamiento delas haciendas y molinos de trigo de principios
desiglo da paso en importancia a las oficinas del reparto agrario y alas
empacadoras dehortalizasy, ala par, alredisefio de caminos, mercados,
prestacion de servicios, etcétera; pero, sobre todo, da lugar a una rees-
tructuracién de las relaciones sociales entre dreas de mercantilizacién
y proletarizacién desigual y aquellas de produccién de subsistencia y
de relaciones de trabajo no mercantilizadas, lo cual —precisa el autor—
es clave para entender la competencia por el control de los recursos:
presas, canales deirrigacion, tierras, jornaleros, peones (trabajo muerto
y trabajo vivo en términos de Marx; trabajo pasado, trabajo presente en
los términos retomados por Escalona). A partir de ello, en el segundo
capitulo hace una aproximacién a la composicion social, ya que la com-
posicion social segtn las posiciones de los agentes en el campo social
es clave para analizar la formacién de grupos e identidades, la produc-
cién del discurso ideolégico y la constitucion de la comunidad como
marco de interaccién (p. 70).

Asi, en el segundo capitulo, explica la composicién social desde una
perspectiva relacional a partir de la nocién de clases, que le permite ver
la diferenciacién y los probables alineamientos de actores actuantes,
solidaridades grupales y la fragmentacién regional, como la produc-
cién de identidades. Delinea las clases probables a partir de los tipos de
trabajo y de propiedad como formas de explotacién para el consumo o
elmercadoy velacombinacién de actividades y estrategias dereproduc-
cién que caracterizan a los grupos de clase, que encuentra no diferen-
ciadostotalmente y enunciaa partirde categoriaslocales comoecuareros,
peones, jornaleros, rancheros, pequefios propietarios, profesionistas,
empleados, cometciantes, etcétera.
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Para su andlisis, parte de la nocién de polos de coherencia cultural
oculturas intimas, producidas como transformacién de culturas de cla-
se en el contexto de la interaccién y la diferenciacién en contextos par-
ticulares. La cultura campesina y la ranchera son, en la regién, los polos
relevantes de coherencia cultural. La cultura campesina esta centrada
en el acceso libre a los recursos de un territorio comun y la membresia
a partir de relaciones personales, de parentesco y matrimonio, lo cual
implicaobligaciones de trabajo y participacién en celebraciones y obras
colectivas, formas de trabajo no mercantiles y una jerarquizacién de
prestigio basada en el respeto, a partir de la distincién entre lo profano
y lo sagrado. En cambio, la cultura ranchera o del campesino indepen-
diente es un polo de coherencia fundado en el individualismo competi-
tivo, enla apropiacién privada dela tierra y en la produccién comercial
que implicarelaciones trabajo-salario, patrén-peén agricolay enla cual
se enfatiza la distincién racial frente a lo indio y el prestigio se funda-
menta en el valor para tomar riesgos econémicos (pp. 87-88).

Nos explica que la ideologia localista basada en el discurso racista
busca naturalizar la diferencia, es un sedimento del imaginario jerar-
quico colonial que sehareinterpretadoy quemarcaahoralas diferencias
como distincién de actitudes, de conducta, de cultura. Pero a la par,
existe unaclasificacién que distingue ricos de pobres y aunque también
seaplicaaindios yblancos, esresultado del discurso clasista desarrolla-
do por los bandos revolucionarios en la regién y algunos de los gobier-
nos postrevolucionarios. Asimismo, se da un discurso que clasifica la
diferenciaentérminosde grados de progresoy arraigo delas costumbres,
sobre todo recientemente con la escolarizacién y profesionalizacién de
algunosjévenes,lamigraciénylaincursiénenlos cultivos comerciales.

Como en el primer capitulo, el estudio de la regién es el escenario
donde el autor nos muestra los contrastes en la autonomia o indepen-
denciadelmercadoy el trabajo asalariado y lajerarquia mercantil como
politico-administrativa delos grupos sociales y los asentamientos de po-
blacién. Ello le permite esbozar la composicién social, la produccién de
grupos y las ideologias que sustentan diferenciaciones e identidades,
pero—insiste-los contrastes entre gruposy asentamientos alli presenta-
dos son sé6lo el punto de partida para analizar la produccién de discur-
sos de distincién étnica y construccién de identidades; sélo son el punto
de partida para delimitar alos sujetos antropolégicos. En ese sentido es
unesfuerzobienlogrado paraevitarlos estudios simplistas de relaciones
interétnicasy el andlisis economicista de las clases sociales y laideologia
como reflejo de la estructura.

A partir de su perspectiva, nos muestrael paralelismo y contraste de
Etticuaro con otros poblados de la regién. Nos muestra que Ettcuaro,
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un pueblo fuertemente orientadoa los circuitos de producciény comer-
cio capitalista agroindustrial con una composicién social plural, ha ge-
nerado unaidentidad comunitaria sobre la base de un discurso que ha-
bladesangre, costumbre y progreso. Unaidentidad queleha permitido
establecer una distincién frente a los pueblos vecinos y negociar su
lugar en la jerarquia politico-administrativa de la regién en el contexto
posterior a la reforma agraria. Una identidad que significa la recons-
truccién permanente de la comunidad, lo cual estudia en el capitulo
tercero.

Allinos cuentallanamente la presencia de cargos, trabajos colectivos
y jerarquias de respeto sin atisbo de nostalgia prehispanista. Expone
cémo con la reforma agraria surgen nuevos cargos y nos habla del
asambleismo, inexistente, al parecer, enlos afios previos. También rela-
ta el uso de faenas para la construccién de servicios publicos, la reo-
rientacion hacia una representaciénlaica de comunidad, el surgimiento
de facciones, larefuncionalizacién civil del cabildo, la reorientacién del
sentido dejerarquia y autoridad, el papel desempefiado porlosjévenes
y los rancheros-ejidatarios.

En suma, plantea que en el contexto o campo social posterior a la re-
forma agraria las formas de colaboracién y reciprocidad, de derechos
y obligaciones, comolas formas de produccién dejerarquia y autoridad
fueron orientadas para apoyar la incorporacién e institucionalizacién
de otras précticas, a favor de una imagen de pueblo progresista (pp.
140-141). Luego, con la preeminencia de la agroindustria, a partir de
1965, nos muestra una comunidad en movimiento, describe a quienes
viven en Etticuaro, quienes migran, los usos de la tierra, el dinamismo
detalusodelatierraapesardesustatuslegal. En sudescripcién, el actor
es el pueblo y no el individuo, pero un pueblo plural, con facciones, di-
ferenciasreligiosasy partidistas. Muestra cémo se representa la comuni-
dad a ojos de sus miembros, cémo se reproduce o reconstruye a partir
de practicas no fijas. Deja ver que la comunidad se reproduce en plura-
lidad y conflicto, que no es sinénimo dehomogeneidad, estancamiento
y armonia.

Para enlazar con los subsiguientes capitulos concluye diciendo que
la reconstruccién de la comunidad supone la produccién de una nue-
va coherencia cultural, nuevos sentidos y significados y, por supuesto,
conflictos entre grupos emergentes en competencia porlarepresentacion
dominante de comunidad. Una ejemplificada porla visién de Jests Ro-
sas, el pedn, petatero y ecuarero productor para el autoabasto (tratada
en el capitulo cuarto) quien representa entendimientos o sentidos y
practicas deuna culturanodominante o cultura intimaresidual;la otra,
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ejemplificada por la visién de Alfredo Rodriguez, representante de un
polo de coherencia cultural emergente, el del ranchero-ejidatario que
produce para el mercado (tratada en el capitulo quinto).

El estudio de caso de Jests Rosas ejemplifica un polo de coherencia
cultural residual, el sentido de la vida y la comunidad de un hombre
formado en el contexto anterior a la reforma agraria. Es decir, su sen-
tidodelavidatiene referentesenelcamposocial anterior alarevolucion,
pero -nos advierte el autor— la representacién que se hace Jests Rosas
es mas que un asunto generacional, “se fue elaborando a partir de las
relaciones y competencias establecidas entre individuos y grupos de
individuos en el campo social posterior a la reforma agraria” (p. 183).
Por ello, en sus referencias al trabajo y la propiedad distingue al indio
heredero de la comunidad del blanco arrimado, valora el ser peén, pe-
tatero y ecuarero, lo cual implica en su percepcién el acceso libre a la
tierra y todos los recursos como el tule para hacer petates, el trabajo en
elecuaro conel fin de producir para el autoconsumo seguro, en contras-
te con lo que sucede en el ejido: la dependencia del crédito, los cultivos
comerciales, elmercadoylaadministracién gubernamental. Asi, libertad,
seguridad doméstica y sancién divina son los elementos centrales que
dan coherencia a la vida, en la “particular configuracién de practicas
sociales” valoradas por don Jesis. Las diferencias con las practicas del
ejido muestran asi polos de coherencia cultural contrastantes (p. 177).

Flcaso de Alfredo Rodriguez ejemplificala visién de un hombre for-
mado después de la reforma agraria, cuya posicién en el campoeslade
ranchero-ejidatario. En este polo de coherencia cultural ranchero-
ejidatario se incluyen dos cohortes generacionales, los ejidatarios con
cargos entre 1940 y 1960 y los sucesores de éstos con cargos después de
1960. Con ellos aparece un discurso que exalta la toma de riesgos en el
mercado, no el cultivo seguro de autoconsumo. El valor y la hombria
estan definidos por la toma de riesgos no por la seguridad, lo cual le
hace ser unavaloracién cercana al polo de coherencia culturalranchera.
Ellosupusolaconstitucién de una grupalidad emergente, la transforma-
cién de la comunidad indigena hacia una representacidn distinta de
comunidad. Supuso la reconstruccién de la comunidad, aunque no la
ruptura con el imaginario anterior, el trabajo y la propiedad colectiva.

A través del valor se produce una autoimagen que delinea un dis-
curso de distincién. “La imagen del ejidatario desde esta perspectiva,
es la de un hombre trabajador y de valor en muchos sentidos: primero,
valor para enfrentar a los hacendados [pelear la tierra] y curas [que es-
taban con la hacienda y prohibian ser agrarista]; después, valor para
arriesgar en productos comerciales” (p. 194), levantarse delas pérdidas
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en afios malos y administrar bien lo que se gana. Supone no ser crédulo,
flojo y temeroso, justamente lo que para el ecuarero significa ser conve-
nenciero, regirse porla pura conveniencia, aunque el ranchero-ejidatario
también valora el trabajar para la comunidad.

El ecuarero y el ejidatario comparten los mismos referentes y las
précticas institucionalizadas como fiestas, asambleas, faenas, cuotas;
inclusoen ocasiones comparten los mismos simbolos y acontecimientos.

Sin embargo, en ambos entendimientos se establecen distintas relaciones y
ordenamientos entre los referentes, ordenamientos orientados por diferentes
jerarqufas de valor, que a su vez estdn relacionadas con las distintas formas
de acumulacién que entran en juego en la configuracién de los campos so-
ciales, uno previo a la reforma agraria y otro posterior a ella. {...] esos en-
tendimientos han permitido [al autor] hacer una aproximacién a dos
contrastantes representaciones colectivas de comunidad, de grupos y dees-
tado, asi como a dos sentidos particulares de la historia, del territorio y de
la identidad del pueblo (p. 213).

Estas representaciones colectivas de comunidad contrastantes,
producidas desde posiciones diferentes en el campo social posterior a
la reforma agraria, corresponden a una coherencia cultural residual y
otra emergente: la residual generada desde una posicién subordinada,
la del peén de hacienda-ecuarero en el contexto anterior; la emergente
producida desde una posicién local dominante en el contexto posterior
a la reforma agraria, pero ambas son transformaciones una de la otra.

La produccién de representaciones de comunidad contrastantes
son parte de una competencia por el control del pueblo, el trabajo, el te-
rritorio, los recursos. En el sentido de Bourdieu —nos dice el autor—, la
competencia porlarepresentacion dominante de comunidad constituye
un campo de lucha simbélica (p. 217). Y en ese campo, los agentes pro-
ducen discursos sobre historia e identidad y a través de ellos y otras
practicas también generan algunas imdgenes de comunidad, sentido
de grupo e historia local. Tales discursos son, en sintesis, ideologias
pragmaticas, construidas desde disposiciones y posiciones particulares
en el campo.

Ensuma, José Luis Escalona, al recuperar los conceptos de Bourdieu
y Lomnitz, escapaala visién esquemadtica de sociedad conformada por
indios y no indios. El aparato conceptual de que parte, le permite ver a
los grupos reales, actuantes y cambiantes, facciones y grupos transclase
enlucha;le permite ver a la comunidad como una arena donde se lucha
por establecer una visién y practicas dominantes; le permite ver a la co-
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munidad como una forma de cultura de relaciones sociales, no como
una estructura establecida, sino como unfenémeno relacional cambiante,
en constante renegociacidn entre diversas y desiguales perspectivas o
posicionesenel campo social con practicas, clasificaciones y jerarquiza-
ciones contrastantes.

La leccién que nos deja, vigente para los estudios sobre los pueblos
indigenas de todo México, es la que él mismo expresa en las palabras
finales de su libro:

La dindmica cultural en estos contextos requiere entonces de una proble-
matizacién delos fenémenos que suelen serestudiados porlos antropdlogos.
Esta problematizacién implica un desplazamiento hacia una perspectiva
relacional, que parta no de la cultura como dimensién tinica sino de la pro-
duccién cultural, es decir, de la determinacién mutua entre cultura y poder;
nodel estudio delas relaciones interétnicas, sino del anélisis de los discursos
de distincién étnica y su papel en la produccién de grupos de identidad; no
del cambio cultural como aculturacién, sino de los procesos que se generan
a partir de la compleja relacién entre cultura y poder (p. 262-263).

Gabriel Ascencio Franco
CESMECA-UNICACH

’..l MARTINEZ SALDANA, ToMAs, La didspora tlaxcalteca: coloniza-
X[ cién agricola del norte mexicano. Ediciones del Gobierno del

Estado de Tlaxcala, Tlaxcala 1998, 173 p., 1sBN 968-7835-01-X.

Uno de los temas preferidos de conversacién de Angel Palerm fue lo
queélllamaba “la didspora tlaxcalteca”. Reunidos alrededor de lamesa
que servia de comedor y de escritorio en la casa de campo José de
Acosta en el poblado de Tepetlaostoc, Estado de México, ofamos a Pa-
lerm charlar acerca de la importancia de analizar los procesos de colo-
nizacién quelos espafiolesllevarona cabo en el norte del pais en los que
tuvieron un papel destacado los tlaxcaltecas. Uno de los més asiduos
escuchas en esas reuniones era Tomas Martinez Saldafia, a la sazén un
joven estudiante de antropologia oriundo del Norte. Andando los dias,
TomasMartinez formé parte del grupo de antropélogos que estudiamos
la regién de los Altos de Jalisco, en el que también intervino en forma
destacadael cientifico politico Gustavo del Castillo. Mientras se desarro-

95



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

llabael proyecto en Los Altos, Toméas Martinez, que trabajé el municipio
de Arandas, no dejé de poner el dedo en el renglén de la didspora tlax-
calteca, emprendiendo un programa de investigaciéon que le tomé va-
rios afios. El resultado estd expuesto en un libro, La didspora tlaxcalteca:
colonizacion agricola del norte mexicano. Se trata de la segunda edicion,
notablemente mejor presentada e impresa que la primera ocurrida en
1997 (La didspora tlaxcalteca. Eds. del Patronato Estatal de Promotores
Voluntarios en Tlaxcala, Tlaxcala 1997, 197 p.). Asimismo, Martinez
Saldafaha publicado una serie de ensayos que dan noticia de los avan-
ces de investigacion logrados, cuyas referencias pueden consultarse en
la amplia bibliografia incluida al final del libro.

La obra contiene los capitulos siguientes: 1. La colonizacién tlaxcal-
teca; 2. Antecedentes: principales estudios sobre el tema; 3. La coloniza-
cién tlaxcalteca al norte de la Nueva Espana: la Guerra Chichimeca; 4.
Antecedentes europeos y mesoamericanos de lacolonizacién tlaxcalteca;
5. Elinicio de la colonizacién tlaxcalteca hacia el d&rido mexicano; 6. La
migracién oficial (los pioneros, 1591-1598); 7. Composicion de las fami-
lias migrantes; 8. La migracién final: la expansién tlaxcalteca (1599-
1801); 9. Las cofradias; 10. Los sistemas agricolas tlaxcaltecas; 11. La
sobrevivenciatlaxcalteca; 12. La Gran Tlaxcala: una utopia colonizadora;
13. La herencia cultural tlaxcalteca contemporanea; 15. Una vista al fu-
turo; Conclusiones; Anexo: Capitulaciones del Virrey Velasco con la
Ciudad de Tlaxcala para el envio de cuatrocientas familias a poblar en
tierra de Chichimecas, 1591 (facsimilar). Este capitulado viene antece-
dido de una “Presentacién” firmada por Andrea Martinez Baracs y una
“Introduccion” del propio Tomdas Martinez Saldana.

Enlos primeros siete capitulos, el autor describelos movimientos de
la poblacién tlaxcalteca hacia el Norte como parte de una politica de co-
lonizacion dirigida desde el EstadoEspafiol, através de sus instrumentos
institucionales coloniales. En el capitulo primero se indica que la fecha
oficial delinicio de esta colonizacién dirigida es 1591 (e’ lector es remiti-
do al documento del anexo, las capitulaciones del Virrey Velasco), que
llev6 alos tlaxcaltecasno sélo al Norte de México, sino a puntos geogra-
ficos tan lejanos como Canadé, Alaska y las Filipinas. Martinez Saldafia
hace explicito desde estas primeras lineas lo que sera su conclusién més
destacada: “La colonizacién tlaxcalteca fue una expansion agricola de
la cultura mesoamericana, la cual tuvo éxito y no estd circunscrita tan
s6lo a que los tlaxcaltecas hayan sido los principales actores indigenas
de lacolonizacién delNortenovohispano, otros grupos mesoamericanos
colaboraron de una maneraimportante, como fue el caso de los tarascos”
(p- 21). Asimismo, la colonizacién —siempre segtin el autor--tuvo como
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objetivo detener la Guerra Chichimeca, liberando la llamada “Ruta de
laPlata”. Los Borbones, durante el siglo XVIII usaron a los tlaxcaltecas
en tacticas de expansién de tal forma que durante los siglos coloniales
estuvieron intimamente atados alos intereses espafioles a cambio de su
preservacion como grupo étnico. El siglo XIX vio el fin de esta situacién,
sobre todo, ya en el periodo independiente, con las Leyes de Reforma,
que destruyeron las bases corporativas de las comunidades indigenas.
“Pero entonces ganaron la ciudadania mexicana, perdiéndose sus or-
ganizaciones, sus corregimientos y cabildos, cofradias y mayordo-
mias en labruma de los afios” (p. 22). Termina este primer capitulo con
la afirmacion de que los tlaxcaltecas continlian manteniendo una im-
portante presencia en la vida contemporanea del fronterizo norte de
México.

El capitulo segundo constituye un amplio recuento de los trabajos
que anteceden al del propio Tomas Martinez Saldafia. Sin duda, es una
cuidadosa revisién con espléndido apoyo de notas que profundizan y
aclaran el texto principal. Por cierto, sorprende la cantidad de trabajos
dedicados a este tema. El capitulo sitaa al trabajo de Martinez Salda-
hadentro de unaamplia gama de obras y auxilia adestacar sucontribu-
cién: una vision de conjunto de la migracién tlaxcalteca.

En el capitulo tercero, Martinez Saldana traza la relacién entre la
colonizacién tlaxcalteca del Norte mexicano con la Guerra Chichimeca.
Esuncapitulobreve que cumple como texto deenlace para introducirnos
al problema de entender los antecedentes europeos y mesoamerica-
nos en la aplicacién de estrategias de colonizacién por parte del Estado.
En el siguiente capitulo, lo més destacado es que Martinez Saldafia
ilustra cémo, tanto en Espafia como en Mesoamérica, se usaron los “en-
claves colonizadores” (p. 44) en el contexto de politicas estatales. Con
estos planteamientos en mente, el lector pasa al capitulo cinco que exa-
mina los comienzos de la movilizacién tlaxcalteca hacia el norte pro-
fundo de México, la tierra drida. “Fue lento y multifacético” (p. 53) este
movimientoy abarcélos trescientos afios del periodo colonial. De hecho,
desde 1531 ya se habia fundado San Miguel Culiacan con participacion
de los tlaxcaltecas (ver el cuadro de la pagina 55) y de esa fecha hasta
la oficial de 1591, no son menos de ocho los asentamientos de tlaxcalte-
cas distribuidos en el Centro Occidente de México (incluido el Bajio) y
algunas partes del Norte. La parte més significativa de este capitulo es
la demostracion de que las huertas, y en general, las técnicas horticolas
delos tlaxcaltecas asentados en estas partes, formaron “parte de la eco-
nomia colonial a la vera del Camino de la Plata o en la frontera chi-
chimeca” (p. 56).
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Elcapituloseis describe y analiza “el periodo oficial” delamigracién
tlaxcalteca que Martinez Saldafia denomina “Los pioneros” y que va de
1591 a1598. Esel momento en que Don Luis de Velasco finaliza las capi-
tulaciones que conformaronel marcolegal paramovilizar a cuatrocientas
familias tlaxcaltecas, “con el propésito de fundar poblados tierra aden-
tro de la Nueva Espafia” (p. 59). En este capitulo se reconstruye la odi-
sea de la Gran Caravana Tlaxcalteca, en la que intervienen més de cien
carretas, un millar de migrantes y una escolta de doscientos soldados.
Incluso, estan presentes en las paginas de este capitulo personajes le-
gendarios como “el capitdn mestizo” (frase de Powell) Miguel Caldera
y el conquistador Francisco de Urdifiola. Se detalla el recorrido de los
tlaxcaltecas a través de esta tierra mitica de los némadas que esla Gran
Chichimeca, la fundacién de sus primeros cabildos y las mil y una
vicisitudes protagonizadas por este enorme contingente. El capitulo
fenece con un comentario acerca delas consecuencias legales delas fun-
daciones tlaxcaltecas. Una serie de cuadros bien estructurados auxilian
al lector a ordenar los datos y tomar conciencia de las dimensiones del
movimiento poblador.

El capitulo siguiente, el siete, se detiene en el examen de un aspecto
medular: la composicién social de las familias migrantes. Las fuentes
que utiliza Martinez Saldafia para reconstruir este importante rasgo
son los anélisis de que disponemos del Lienzo de Tlaxcala y el Censo del
propio Virrey Velasco. Gracias a la informacién disponible en estas
fuentes y a los trabajos que acerca de ellas han hecho los historiadores,
Martinez Saldafia construye dos conclusiones que aclaran que de las fa-
milias que semovilizaron en 1591, laabrumadora mayoria eran parejas
de campesinos recién casados o alo sumo con unhijo pequefio. En cam-
bio, la nobleza tlaxcalteca que iba al frente de la migracién, se trasladé
con toda la familia y hubo algunas que movilizaron hasta ocho hijos.
Cuatro cuadros, insertos en las paginas de la 74 ala 77, ordenan los da-
tos de la poblacién infantil y adulta procedentes de los cuatro poblados
tlaxcaltecas que ofertaron migrantes: Quiahuistlan, Tizatlan, Ocotelulco
y Tepeticpac. El capitulo muestra la magnitud del movimiento migra-
torio y la movilizacién de una cultura en pos de nuevos territorios.

La migracién final, la llamada “expansién tlaxcalteca”, ocurrida
entre 1591 y 1801 es sujeta a examen en el capitulo ocho. Se trata de una
tercera etapa colonizadora que se desarroll6 en el lapso de trescientos
afios y que significé la consolidacién del trasplante de los sistemas
agricolas caracteristicos de Mesoamérica al Norte mexicano. No estu-
vieronausenteslos conflictos en este periodo comobien sefiala Martinez
Saldafia, inclusolos enfrentamientos con el ejército espaftol comoel que

98



RESENAS DE LIBROS, NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS...

ocurrié en 1767 al defender los tlaxcaltecas a los jesuitas, expulsados de
las colonias americanas. Distintos intereses, juegos de poder, interrela-
ciones conflictivas, todo, contribuyé a la decadencia de lamovilizacion
tlaxcaltecahaciaelnorte perotambién, ala gestacién delaindependencia.

En el capitulo nueve se inicia lo que podemos llamar segunda parte
de la obra, encaminada al andlisis de las organizaciones introducidas
por los tlaxcaltecas en las tierras en donde se quedaron tras su largo
peregrinar. Se comienza por el examen de las cofradias para pasar des-
pués, en el capitulo diez, alos sistemas agricolas y terminar con los me-
canismos de sobrevivencia inventados por los migrantes tlaxcaltecas.
En los capitulos doce y trece, Martinez Saldafa analiza lo que él llama
“una utopia colonizadora” (p. 125) y la “herencia cultural tlaxcalteca”
actualmente presente en el Norte de México (p. 139). En el Gltimo capi-
tulo, el catorce, Martinez Saldana lanza su “vista al futuro” a través de
una reflexién acerca de los instrumentos y las disciplinas por él usadas
ensuinvestigacion:la etmohistoria, laantropologia social, laetnobotanica
ylaagronomia. Terminaindicando su deseo de alcanzar el conocimien-
to de la conformacién de la agricultura en México a través de caminos
interdisciplinarios.

La didspora tlaxcalteca es un esfuerzo importante de investigacién
desplegado por Tomas Martinez Saldana. Sin duda, existird mas de un
aspecto que muevaaladiscusién con el autor, pero ellector de este libro
adquirira una visién clara de la importancia de las migraciones tlaxcal-
tecas enla conformacion de la sociedad mexicana y la profundidad de sus
consecuencias culturales y sociales, prolongadas hasta nuestros dias.

En la primera edicién de La didspora tlaxcalteca se incluye una pre-
sentacion de Bernardo Lima que no aparece en la segunda ediciéon que
he comentado. Asimismo, hay cambios en la organizacién de los capi-
tulos con respecto a la primera edicién, presentdndose la parte final
bajo el rubro “Tareas que faltan para el estudic de la expansiéon mesoa-
mericana”, lo que se cambia en la segunda edicién. Atn asi, los conte-
nidos deambas ediciones son similares, aunque recomiendola consulta
de la segunda.

Para quienes estan interesados en los procesos de formacién de
fronteras, creacién de territorios, politicas estatales de colonizacién y
sus consecuencias culturales y sociales, este libro resulta muy util. Esta
bien escrito, con amplia documentacién y oportunas ilustraciones que
auxilian a una lectura amena.

Andrés Fabregas Puig
El Colegio de Jalisco
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H];’L‘ MaTOS MOCTEZUMA, EDUARDO, JOst DE LOS REYES MEDINA Y RI-
VERA Y OTROS, Proyecto Templo Mayor: memoria grifica. Mu-
seo del Templo Mayor-American Express, México 1998, 147 p., 158N 84-
7506-479-5.

Con motivo del vigésimo aniversario del inicio del Proyecto Templo
Mayor,! editamos una Memoria Grifica, con el auspicio de American
Express, el cNca, el Mexican Fine Arts Center Museum de Chicago y la
Asociacién de Amigos del Templo Mayor, memoria que recorre a tra-
vés de 147 paginas plenas de fotografias, los afios de la excavacion del
Templo Mayor, con mucha mas amplitud que en la exposicidn, por lo
cualno esta considerado como un catdlogo propiamente dicho, sino co-
mo un documento complementario mucho mas rico en imagenes que
de hecho ya son histéricas, pues son testimonio gréafico de edificios
que yano existen, de un paisaje urbano que fue modificado, de muchos
personajes (algunos ya fallecidos); fotografias que, ademds, no habian
sido reunidas ni publicadas como en esta ocasién.

1 A modo de unabibliografia basica sobre el Proyecto Templo Mayor pueden consultarse los ttulos
siguientes:

BoonE, ELizaBetH (ED.), 1987. The Aztec Templo Mayor: A Simposium at Dumbarton Oaks. Washington,
D.C.: Dumbarton Oaks Research Library and Collection.

Bowniraz Nuro, RUBEN, 1981. El Arte del Templo Mayor: México-Tenochtitlan. México: INAH/SEP.

Brona, Jouanna, Davib Carrasco Y EDUARDO MaTos Mocrezuma, 1987. The Great Temple of
Tenochtitlan: Center and Periphery in the Aztec World. Berkeley: University of California Press.

DAaHLGREN, BARBARA, EMMa PEREZ RocHA Y LOURDES SUAREZ, 1982. Corazdn de Copil: el Templo Mayor
y el Recinto Sagrado de México-Tenochtitlan segiin fuentes del siglo XVI. México: INAH.

DeL Ormo Fresg, LaURra, 1999. Andlisis de la ofrendn 98 del Terplo Mayor de Tenochtitlan. México: INAH
(Col. cientifica, Serie Arqueologfa).

FraNco, MaRia Luisa, 1990. Conservacion del Tenplo Mayor de Tenochtitlan. México: inau/ gy Edi-
tores / Asociacién de Amigos del Templo Mayor (Col. Divulgacion).

GurLiem ARROYO, SALVADOR, 1999. Ofrendas a Ehécatl-Quetzalcéat] en México-Tlatelolco. México: INAH
(Col. cientffica, Serie Arqueologfa).

Jimenez BApiLLo, Dieco, 1997. Ofrendata: aplicacion de un sistema de base de datos para controlar una co-
leccion arqueoldgica. México: inaH (Col. Textos basicos y manuales).

LeoN PorriLLa, MiGueL, 1987. México-Tenochtitlan: su espacio y tiempo sagrados. México: Plaza y Val-
dés Editores.
, EDuaRDO MATOS MocrEzuMA Y Jost Lorez Portiito, 1981. Ef Templo Mayor.

México: Bancomer.
Lorez LUJAN, LEONARDO, 1989. La recuperacion mexica del pasado teotihuacano. México: iNnan/cv
Editores/ Asociacion de Amigos del Templo Mayor (Col. Divulgacién).

, 1993, Las ofrendas del Templo Mayor de Tenochtitlan. México: INAH.

, 1994. The Offerings of the Templo Mayor of Tenochtitlan. Trad. de Bernard R. Ortiz
de Montellano y Thelma Ortiz de Montellano. University Press of Colorado (edicién premiada por la
Universidad de Colorado).

, 1998. Anthropologie religieuse du Tenplo Mayor, Mexico: La Maison des Aigles,
[Antropologia religiosa del Templo Mayor: La Casa de las Aguilas). Paris-Nanterre: Universidad de
Paris-X (tesis de doctorado en etnologfa y sociologfa comparativas-opcién prehistoria).
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El libro inicia con un ensayo de Eduardo Matos Moctezuma “E]
Templo Mayor: el nacimiento de los dioses...” en el que plasma con
cierto caracter anecdético y de afioranza (mucho mejor delo que yo po-
dria resefiar aqui) la intencién y sentido de esta Memoria Gridfica para,
posteriormente, dar paso a las fotografias en blanco y negro divididas
en cinco secciones:

1. El Rescate de Coyolxauhqui: que muestra las primeras gréficas
que se tomaron del monolito de Coyolxauhqui y de su proceso
de rescate, asi como de los arquedlogos que intervinieron en
aquel momento.

2. ElProyecto Templo Mayor: que inicia con vistas delacalle de Se-
minario y Guatemala en el momento del hallazgo; los edificios y
estacionamientos circundantes; el Museo Etnogréfico, en cuyo

Matos MoctezuMa, Ebuaroo, 1981. El Templo Mayor de México: crénicas del siglo XV. México: Aso-
ciacién Nacional de Libreros.
, 1981. Una visita al Temple Mayor. México: INAH.
, 1982a. El Templo Mayor: excavaciones y estudios. México: INAH.
_ , 1982b. El Templo Mayor: planos, cortes y perspectivas. México: INAH.
, 1986. Los dioses que se neguron a morir: arqueologia y crdnicas del Templo Mayor.
Meéxico: sep (Col. Cien de México).
, 1988a. Obras maestras del Teniplo Mayor. México: Fomento Cultural Banamex.
, 1988b. The Great Temple of the Aztecs. Treasures of Tenochtitlan. Londres: Thames

and Hudson.
, 1988¢. Ofrendas. México: Hewlett Packard.
, 1989. Guia oficial del Templo Mayor. México: iNan/Salvat.
,1990. Treasures of the Great Temple. La Jolla: Fundacién Universo Veintiuno/ Alti
Publishing.
,1992. Una visitaal Templo Mayor. México: 1cn, Editores [2a. reimpresién, México,
1996].
,1994. Vida y muerteen el Templo Mayor. México: INaH/ Gv Editores/ Asociacién de
Amigos del Templo Mayor (Col. Divulgacién).
, 1999. Estudios Mexicas, v. 1,t. 1y 2. México: El Colegio Nacional.
Maros MoctezuMma, EDUARDO, coorD., 1979. Trabajos arqueoldgicos en el Centro de la Ciudad de México,
México: SEr/INAH.
, CooRD., 1990. Trabajos arqueoldgicos en el Centro de la Ciudad de México, México:
NAH (Serie Arqueologia) (2a. edicién).
, COORD., 1997. Museo del Templo Mayor: 10 afios. México: iNAH.
MaTos MocTezuMa, Ebuarpo v Few 1pe Eureneerc, 1980. Coyolxauhqui. México: sep (2a. edicién).
OLMEDO, BERTINA ¥ CARLOS JAVIER GONZALEZ, 1990. Esculturas mezcala en el Templo Mayor. México:
iNaH/ v Editores/ Asociacion de Amigos del Templo Mayor (Col. Divulgacion).
Poraco, Oscar, 1991. La fauna del Templo Mayor. México: INaH/ GV Editores / Asociacion de Amigos
del Templo Mayor (Col. Divulgacién).
RomAN BerreLLEZA, JUAN ALperTo, 1990. El sacrificio de nirios en el Templo Mayor. México: iNaH/GV
Editores/Asociaciéon de Amigos del Templo Mayor (Col. Divulgacion).
VeLAzquez CASTRO, ADRIAN, 1999. Tipologia de los objetos de concha del Templo Mayor de Tenochtitlan.
Meéxico: inan (Col. cientifica, Serie Arqueologia).
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interior se ubicaba la maqueta monumental del Recinto Sagrado
que hiciera don Ignacio Marquina; las excavaciones de Manuel
Gamio en esa misma esquina de Seminario y Guatemala; la de-~
molicién de los pocos edificios que habia en la zona; el proce-
so de excavacién del Templo Mayor y algunas de las ofrendas
rescatadas durante ese proceso, para finalizar con un apartado
titulado “Por qué nos tardamos cinco afios...” mismo que, con
sentido del humor, presenta algunas fotos de los arqueélogos y
trabajadores.

3. Lasiguiente seccidn trata sobre la difusion del Proyecto Templo
Mayor, y en ella aparecen fotografias de los primeros visitantes,
funcionarios y periodistas, el ptiblico en general, politicos, inte-
lectuales y artistas que venian a ver las excavaciones, y culmina
con las caricaturas que fueron publicadas en la prensa de aque-
llos afios.

4. Otraseccién, El Templo Mayor hoy, lacomponen 18 fotografias
en color del extraordinario artista Michel Zabé, con piezas de la
coleccion del Templo Mayor.

5. La Memoria Grdfica culmina con una seccién sobre la Labor Aca-
démicay de Divulgaciéon del Proyecto Templo Mayor y quees un
pequerio catdlogo de la propia exposicién que se exhibi6 en el
Museo, es decir, libros y revistas cientificas y de divulgacién,
premios y reconocimientos académicos, carteles, catalogos, me-
dallas, monedas, billetes, timbres, todo a modo de bibliografia
ilustrada.

Las fotografias de esta publicacién son de José de los Reyes Medina,
Victor Baca, Miguel Morales, Juan Alberto Roman Berrelleza y, princi-
palmente de Salvador Guilliem; las placas en color son de Michel Zabé,
laCoordinacion Editorial quedé a cargo de quien esto escribe; el disefio
es de Daniela Rocha y la produccién de pGe Ediciones/Turner Libros.
Se termind de imprimir un trece de agosto, alos 477 afios de la caida de
Tenochtitlan, en los talleres de Gréficas Palermo en Madrid, Espana,
con un tiraje de 2 mil ejemplares, segiin se lee en el colofén.

Lourdes Cué
Museo del Templo Mayor-mnaH
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MEDINA, ANDRES, Recuentos y figuraciones: ensayos de antro-
pologia mexicana. Instituto de Investigaciones Antropolégi-
cas-UNAM, México 1996, 345 p., 1SBN 968-36-5633-1.

Pensar la antropologia que se hace en México, escribir sobre ella, es una
tarea que parece facil: ;acaso no es esta disciplina el mar en el que
nadamos todos los que en este pais nos dedicamos al quehacer de la
antropologia? Pero, mas alla de esta engafosa proximidad, es unatarea
ardua. Las reflexiones que sobre ella se hagan, nos involucran, nos cri-
tican, nosencarany, de algtinmodo, nos comprometen a todosnosotros.

Por ello, el libro mas reciente de Andrés Medina resulta cercano y,
a veces, entranable, pero no es de facil resefia por alguien que por vivir
en el medio se siente involucrada, encarada, criticada y comprome-
tida. Por esta razén, la resefia corre el riesgo de ser la coartada para
seflalamientosembrionariose incompletos y convertirse en un “articulo”
mal estructurado. Por ltimo, lo que es una gran virtud del libro, acre-
cienta la dificultad: presenta los resultados de un largo periodo de tra-
bajo: veinticinco afios, de 1969 a1994. El esfuerzo de ubicacién (histérica
y epistemolégica) que Andrés Medina hace de cadaensayo, y laconjun-
cién de ellos, les da nuevo sentido y convierte el conjunto de ellos en
una obra estructurada. Pero también nos remite a un contexto muy
problematico: aquél en que se producen las circunstancias clave parael
desarrollo profesional (a méas del politico y personal) no s6lo del propio
Andrés Medina, sino también de buena parte dela generacién activaen
la antropologia mexicana actual.

Pongamosorden. Antes de seguir discutiendoellibro, presentémoslo
a sus futuros lectores.

Ellibro presenta ensayos sobre personajes y problemas de la antro-
pologiamexicana,! cuyo punto dearranque cronolégico (pues los ensa-
yos se presentan con un criterio distinto al temporal) es el trabajo sobre
Othén de Mendizabal, cuya primera version es de 1969, es decir, muy
cerca del propio inicio de la obra publicada de Andrés Medina, cuyo
primer articulo aparece en 1963. Los mds recientes son el que dedica a
Ricardo Pozasy la propia presentacién, de 1994. Los trabajos se pueden

L1 Ellibro contiene los siguientes textos (entre corchetes se indica el ailo de su primera publicacién):
“ A manera de presentacién” [1994]; “La formacién de antrop6logos en México: una reflexién global”
[1993}; “Hacia una antropologia excéntrica: refiexiones desde la periferia mexicana” {1993}; “ Acerca
de la crisis y los origenes en la antropologia mexicana: un acercamiento lirico” [1990]; “Teoria antro-
poldgica y trabajo de campo enla obra de Miguel Othén de Mendizédbal” [1969 y 1974]; “Juan Comas,
el indigenista” [1971]; “Miguel Covarrubias” [1971]; “La etnografia como una reflexién en torno a la
nacién: tres experiencias” {1993}; “Ricardo Pozas en la trama de la antropologfa mexicana” [1994].

103



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

dividir, a riesgo de simplificar, en dos grandes apartados. El primero,
los “recuentos” sobre la obra de destacados antrop6logos como Miguel
Othoén de Mendizabal, Juan Comas, Ricardo Pozas, Fernando Ortiz y
José Ma. Arguedas; se “cuela” Miguel Covarrubias, pero al leerlo en el
conjuntononos sorprende que mas que su trabajo museistico o artistico
se destaque su visioén y su talento etnogréficos. El segundo apartado lo
constituyen los trabajos sobre problemas de ubicacién histérica, politica
y epistemoldgica de la antropologia en México: la propia presentacién;
el dedicado a la formacién de profesionales; el dedicado a la situacién
“excéntrica”, no central, de nuestra antropologia; uno muy breve y “li-
rico” sobre su crisis y origenes y uno mas sobre el pensamiento marxis-
ta en este desarrollo. Aunque los trabajos de cada apartado abordan
problemas que seimbrican mutuamente, el que podria situarse en cual-
quiera de los dos es el que dedica al examen de Miguel Othén de Men-
dizabal, Fernando Ortiz y José Ma. Arguedas.

Esta breve relacién nos remite a destacar que este trabajo se ubicaen
uno delos dos grandes temas a los que el autor se ha dedicado: la antro-
pologiamexicana. El otro es la etnografia. Si bien Andrés Medina tiene
produccién publicada en otros campos de la antropologia tales como
sistemas de cargos, subdesarrollo, cuestién étnica, por decir algunos, es
evidente que el grueso de las preocupaciones mostradas en su obra se
puede agrupar en estos dos grandes temas que se acaban de mencionar.
La preocupacién por la antropologia mexicana lo lleva a elaborar una
serie de trabajos enla que cada vez conmas claridad se apreciael interés
por un examen critico de la etnografia producida por ésta nuestra an-
tropologia, aunque esta preocupacién ya exista en el temprano ensayo
sobre Othén de Mendizabal. La integracion de estas dos lineas de tra-
bajo es una aportacién importante de esta obra de Andrés Medina.

Como resultado maduro de la orientacién integrada que mencio-
namos, el autor se dedica en los afios recientes a la investigacién en
torno ala cosmovisién, particularmente en la Cuenca de México (Medi-
na 1999), como lo explica en el “Preambulo” a su tesis doctoral (Medina
1999: 6, 8-9).

Enla presentacién reflexiona sobre un aspecto relevante que merece
mayor desarrollo: los estudios reunidos para este volumen le revelanla
importancia del contexto politico como una influencia determinante
parala configuracién de nuestra antropologia nacional. Esta preocupa-
cién estara presente enlos ensayos mas recientes, donde trata de desta-
car la trascendencia del estudio de esta influencia reciproca que desde
hace mucho asumimos como supuesto, peronohemoslogradoentender
entodassuscomplejidadesy expresiones contradictorias y particulares.
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Al filo de estas reflexiones, la muy ttil comparacién de la obra de
Othén de Mendizébal con de las de Fernando Ortiz y José Maria Argue-
das, loconducenapostularlas ventajas de una“antropologia excéntrica”
como fuente original de pensamiento y soluciones.

No quiero pecar de exaltacion de fiestas patrias, pero esta propuesta
me recordd de inmediato otra, presentada por Horacio Crespo en un
curso sobrela “escuela” de historiografia francesa de los Annales. Decia
Crespo que lariqueza de este desarrollo devenia de dos circunstancias:
una, la recepcién de métodos y preguntas provenientes de otras dis-
ciplinas (en un primer momento, la geografia) y otra, la que nos inte-
resa aqui, del estatuto “marginal” de este grupo de académicos y de las
instituciones en que trabajaban, conrespecto a la academia oficial fran-
cesa del momento.2 Considero que destacar y valorar este caracter es
otra de las aportaciones importantes de Andrés Medina, que merece,
ademds, mayor interés por parte de quienes nos ocupamos de estos
temas.

Ciertamente, los diferentes ensayos, por el dilatado periodo que
abarcan, muestran a las claras los diferentes momentos de una historia
intelectual que Andrés mismo sitita en la introduccién. Esta ubicacién,
que parece responder a la convocatoria que Esteban Krotz (1992) deta-
llara, orientada a facilitarlos datos para un balance de la produccién an-
tropol6gica, me parece delamayorimportancia. Generalizarlareflexién
sobre los contextos y determinaciones de la propia obra, de sus temas
y sus resultados debe ser un ejercicio permanente. Permite, al leerla,
hacerse las mismas preguntas para el propio trabajo, facilita la inves-
tigacion de quienes nos preocupamos por ese desarrollo; finalmente,
nos agrupa como parte de una misma tradicién disciplinaria.

Comparto con entusiasmo que finalmente se concluya que si existe
una “antropologia mexicana”, postulada acriticamente antes de la rup-
tura de los afios sesenta, puesta a discusién sobre todo en su matriz
indigenista desde De eso que llaman Antropologia Mexicana, y posterior-
mente, aceptando la inexistencia de un paradigma dominante, negan-
dola o demeritandola. Yo recuerdo que hace aproximadamente diez
afios mis cursos iniciaban con la pregunta de sidebia llamarse, en lugar
de “Antropologia Mexicana”, “La Antropologia en México” o incluso
“Antropologia alamexicana”. Sin obviarlaimportancia del paradigma
tedrico ni dejar de lado la reflexién sobre el “punto cero” (Krotz 1988,
citado por Medina), me parece que si podemos reconocerla en una

2Curso impartido por el Dr. Horacio Crespo Gaggiotti, del dfa 13 de febrero al 6 de marzo de 1997,
México, ENan-Division de Posgrado (1° sesién 13 de febrero).
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tradicién disciplinaria gestada en la vocacién por el conocimiento, y la
solucién, de los (molinaenriquianos) “grandes problemas nacionales”.
Esta reflexién necesariamente conduce a replantearse la naturaleza de
estos problemas y a cuestionarse el marco del estadonacional que antes
les dio sentido.

Muchos otros son los temas de importancia que se tocan: el problema
de la formacién de profesionales, la discusion de los problemas de las
escuelas de anfropologia integradas a las universidades estatales y sus
peculiares problemas (la excentricidad dentro de la excentricidad). To-
dos temas cuya discusién no deben ser obviada en el esfuerzo colectivo
de entendernos y criticarnos.

Por supuesto, también hay afirmaciones polémicas. Yo no estoy
muy segura de que la postulacién de dos grandes tendencias: la histo-
ricistay la sociolégica (p.55) permita encuadrar claramente el desarrollo
de nuestra antropologia. Aunque entiendo que se trata de un esfuer-
zo explicativo, pienso que se corre el riesgo de construir un marco ri-
gido que haria dificil entender las multiples rupturas de estas fronte-
ras. Por mencionar dos ejemplos: se integra a Manuel Gamio y a Angel
Palerm en la tendencia sociolégica, pero Manuel Gamio también se for-
ma en la tradicién del Museo Nacional y Angel Palerm tiene una apor-
tacién importante en una linea de trabajo, junto con Eric Wolf, que
deviene de una profunda investigacion histérica sobre el d4rea mesoa-
mericana. Que algunos sehayan orientadomasalastareas deaplicacién,
finalmente expresadas en la orientacién haciala antropologia social, no
debe oscurecer el hecho de que todos se formaron en la misma matriz
historicista, a cuya trascendencia habria que orientar mas esfuerzos de
investigacion.

No puedo dejar de comentar, aunque sea un asunto menor dentro
dela obra, las afirmaciones que se hacen sobre los motivos que llevaron
a proponer en la ENAH, en 1992, ]a discusién sobre una posible fusién
de las carreras de antropologia social y etnologia, por un lado, y las de
historia y etnohistoria por otro. Sele califica de “imprudencia conla que
se asumen los programas de adelgazamiento estatal” (p. 105). Yo formé
parte dela administracién que impulsé tal propuesta, y aunque en esos
meses yo ya no formaba parte, si estaba ahi cuando esto se empezd a
pensar. Estoy segura que el argumento del “adelgazamiento” neolibe-
ral no estaba en el centro de la preocupacién. El propio Andrés Medi-
na ha puesto a discusion la pertinencia de recuperar el tronco comiin,3

3 Conferencia dada al 8° Semestre de la Licenciatura en Antropologia Social de la enan, el 9 de sep-
tiembre de 1999.
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propuesta con la que coincido en vista de que las licenciaturas se han
formado por un proceso mas bien azaroso y coyuntural, aunque des-
pués hayan podido afianzar su identidad y objeto de estudio; esto tlti-
moes—comose planteaen el mismoarticulo—el casodela de etnohistoria.
Con semejante preocupacién puede entenderse también este esfuerzo
que permitiria reubicar claramente objetos de estudio, perfiles profe-
sionales deseados y el propio papel de cada carrera dentro de la madre
ENAH. Una preocupacién ligada a esto era, ciertamente, la responsabili-
dad porel mejor uso de recursos limitados, pero de eso a articularlo con
una intencién neoliberal, hay una distancia muy grande.

En fin, he dejado para el final un tema que, quiza sin ser el mas im-
portante, ha calado hondo en mi: la recuperacién de Ricardo Pozas.
El trabajo final del libro me suscitd un reencuentro con el entrafiable
maestro y con una necesaria reconsideracién de su obra. Esta deberia
pasar también por una revaloracién de su trabajo docente, al que mu-
chos debemos tanto.

Y ya que de docencia hablamos ;por qué no discutimos todo esto y
mas en un encuentro, coloquio, o lo que sea, donde examinemos el pa-
peldelconocimiento dela antropologia mexicana, al que Andrés Medi-
na se ha entregado, en la formacién de nuestros profesionales? El autor
reivindica, junto con Augusto Urteaga, la fundacién de la catedra de an-
tropologia mexicana, que me ha permitido hacer mi propio frente de
batalla por el conocimiento y situacién de nuestra tradicién discipli-
naria y coincido ampliamente con la importancia de esta materia en la
formacién de profesionales. Yo sé que se ensefa en la ENaH, pero desco-
nozco siseimparte en otras escuelas, sies obligatoria ono, sulugar den-
tro de los curricula, sus objetivos minimos. Me entusiasma saber que
Mechthild Rutsch? y Mette Wacher la estén impartiendo. Sospecho
que hay ahi lineas de trabajo interesantes y novedosas. Hay que reno-
var esta catedra. Sentémonos a conversar.

Muchodeesta conversacién serd, necesariamente, sobrelas “figura-
ciones” de cada quien. Yo no me preocuparia tanto como lo hace An-
drés Medina por proponernos temas que devienen de sus intuiciones.
Elrigor que le exige la amistad de Carlos Garcia Mora, no limitan a éste
altimo para escribir un articulo tan bello (e intuitivo, diria yo) como el
que escribi6 en defensa de nuestro trabajo frente a la Iniciativa de Ley
General del Patrimonio Cultural (Garcia Mora 1999). Asi que, sin exa-

4 Coordinadora del Seminario de Filosoffa, Historia y Sociologia de la Antropologia en México,
referido por Andrés Medina como el “Seminario del ultimo viernes”, con sede en la Direccién de Et-
nologia y Antropologfa Social del inaH. Una resefia de este seminario fue publicada en invenTario
aNTROPOLOGICO, V. 4, 1998, pp. 331-336.
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gerar el lirismo, ampliemos la discusién ya iniciada con muy buenos
frutos en el “Seminario del tltimo viernes”, al que Andrés Medina
rinde reconocimiento.
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Ruth E. Arboleyda
Direccién de Estudios Historicos-INAH

'..' MuNoz CAMARGO, DIEGO, Historia de Tlaxcala. Paleografia,
l._ ,._l introduccidén, notas y apéndices e indices de Luis Reyes, con

lacolaboracién deJavier Lira Toledo. ciesas/uat/Gobierno del Estado
de Tlaxcala, Tlaxcala 1998, 435 p., 1SBN 968-865-065-X.

Alo largo de su fructifera trayectoria como estudioso de la que antes
llamabamos “Historia Antigua de México” y ahora “Etnohistoria”, el
maestro Luis Reyes Garcia ha propugnado por el uso de las “fuentes
originales” en las investigaciones histéricas. Esto que parece una ver-
dad de Perogrullo, algo obvio, no siempre se practica, y de ahi la casi
machacona insistencia de Luis Reyes en que los historiadores y etno-
historiadores utilicemos documentos y crénicas de primera mano.!

1 Este texto se basa en la presentacién de la obra organizada por la Coordinacién de la Divisién de
Ciencias y Humanidades de la Universidad Auténoma de Tlaxcala, el 12 de junio de 1998.
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De acuerdo, pero esos documentos primarios no siempre estan a la
mano y no cualquiera puede tener facil acceso a ellos.

Elmaestro Reyes ha invertido muchos anos, toda una vida, en la ta-
readebuscarestaclase defuentes, eninvestigar suorigen, en paleografiar
sus textos, en traducirlos cuando estdn en ndhuatl (su lengua origen),
en anotarlas con el cuidado que merecen y en preocuparse porque se
publiquen. En esta senda contintia y enriquece una tradicién de estudio-
sos que se han consagrado al analisis de nuestras fuentes histéricas. Su
contribucién esespecialmente significativa enel campodelosdocumen-
tos en ndhuatl y en pictografias de la tradicién prehispénica. Destacan
asila Historia Tolteca Chichimeca (con Paul Kirchhoff y Lina Odena Gtie-
mes, publicada en 1976), los documentos de Cuauhtinchan (1978), las
Actas de Cabildo de Tlaxcala (1983), y mas recientemente los Documentos
nauas de la ciudad de México del siglo XVI (1996) y la Matricula de tribu-
tos (1998), de la coleccién de cddices del Fondo de Cultura Econdémica.

Lahistoriaque Luis Reyesnosrelata sobrelosavatares del manuscrito
del célebre Diego Mufioz Camargo (uno de tres de su autoria), es sor-
prendente: tuvieron que pasar casi cuatro siglos para que por primera
vez se publicara la versién original —-lamera mera—dela Historia de Tlax-
cala. En el esquema que a manera de genealogia nos presenta el maestro
Reyes en la pagina 9 de su “Introduccién”, vemos graficamente y con
gran claridad el origen y ramificaciones (copias) de las tres obras de
Munoz Camargo.

Dichas obras son, en primer lugar, el Borrador de la Historia de Tlax-
cala (que el maestro fecha entre 1580 y 1595); en segundo, la Descripcion
de 1585, y en tercero, la Suma y epiloga de toda la descripcion de Tlaxca-
la, de 1588. Los tres estan fuera de México: la Historia de Tlaxcala, en la
Biblioteca Nacional de Paris (Ms. mexicain 210), desde 1889; la Descripcidn
en la Universidad de Glasgow, desde 1783; y la Suma y epiloga en la
British and Foreign Bible Society, a partir de 1832.

La Historia de Tlaxcala recorrié un largo camino para, por primera
vez, conocerse ahora en Tlaxcala, su cuna, gracias al maestro Reyes, a
sus alumnos (especialmente Javier Lira Toledo), asicomoalas dos insti-
tuciones queél enlaza: el Ciesasy la Universidad Auténoma de Tlaxcala,
alas que se aina el Gobierno del Estado de Tlaxcala. Vale la pena recor-
dar que es el quinto titulo de la coleccién “Historia de Tlaxcala” que
vienen publicando ambas entidades. La presente ediciéon de Munoz
Camargo que aqui comentamos, estd acompaiiada de varios textos, que
le agregan valor y sin duda son aportaciones al conocimiento de autor
y obra: una sintesis de la biografia y de las obras; un catalogo de docu-
mentos sobre el historiador y su familia (localizados en el Archivo Ge-
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neral del Estado de Tlaxcala); indices analiticos y lacomparacién de los
capitulos de la edicién de 1892 y los paragrafos de la presente edicion.
Se suma a La escritura pictogrdfica en Tlaxcala (del propio Luis Reyes), EI
movimiento revolucionario en Tlaxcala (de Raymond Buve), la Suma y
epiloga de toda la descripcion de Tlaxcala y 1a Historia cronoldgica de la noble
ciudad de Tlaxcala (de Juan Buenaventura Zapata y Mendoza).2

La Historia de Tlaxcala

Eltrayecto de la Historiade Tlaxcala fuelargoy complejo; pas6 por varias
manos. Asi, fray Juan de Torquemada, franciscano autor dela Monarquia
Indiana, la conoci6 a principios del siglo XVII (1611), antes de que Mu-
fioz Camargo la concluyera, y la usé ampliamente en su trabajo. El ita-
liano Lorenzo Boturinila posey6 en 1746, y la encontramos consignada
en su Museo Histdrico Indiano. Pasé luego a la Universidad de México,
al Museo Nacional (en 1836), y al poco tiempo, entre 1821 y 1840, a ma-
nos del francés José Mario Alejo Aubin. Fue precisamente en 1840,
cuando el Borrador de la Historia sali6 del pais, en el equipaje del Sr. Au-
bin, junto con otros muchos manuscritos mexicanos valiosisimos y fue
a enriquecer el acervo de la Biblioteca Nacional de Paris, donde hoy se
encuentra.

Lleva por titulo Pedazo de Historia verdadera. Historia de la ciudad y
provincia de Tlaxcala y su reptiblica por Diego Mufioz Camargo. Escrita en
1576. Volumen de 64 fojas numeradas de la 30-94; es el numero 210 de la
coleccién de escritos mexicanos. La descripcién de Boturini coincide
exactamente con esta ficha, pues sefiala que tenia 64 fojas y que le fal-
taba “el principio y el fin” (p. 7).

De este Pedazo de Historia, como la catalogaron en Paris, se conocen
mas de diez copias, que desde el siglo XVIII tuvieron en su poder diver-
sos estudiosos y coleccionistas, algunos de los cuales fueron publican-
dolas en distintos momentos. Luis Reyesnos dice que lamas difundida,
es la que hizo Alfredo Chavero, quien “basado en el trabajo previo de
José Fernando Ramirez”, corrigio el texto y 1o publicé en 1892, pero sin
la “Historia natural”, y a la que le corrigid el estilo original y suprimi6
algunas partes (p. 10). De la publicacién de Chavero derivaron otras.

2 Las fichas precisas de esta coleccién son: 1) Luis Reyes Garcia, La escritura pictografica en Tlaxcala: dos
niil afios de experiencia mesoamericana. uat/Ciesas, Tlaxala 1993, 341 pp. 2) Raymond Buve, El movimiento
revolucionario en Tlaxcala. uat/ua, Tlaxcala 1994, 589 pp. 3) Suma y epiloga de toda la descripcion de
Tlaxcala (a cargo de Andrea Martinez Baracs; paleografia, presentacién y notas de A. G. Martinez B.
y Sempat Assadourian; prélogo de Wayne Ruwet). uat/ciesas, Tlaxcala 1994, 257 pp. 4) Juan
Buenaventura Zapata y Mendoza, Historia cronoldgica de I noble cindad de Tlaxcala (transcripeion
paleografica, traduccién, presentacién y notas de Luis Reyes Garcia y Andrea Martinez Baracs). uat/
C1BsAs, México 1995, 746 pp.
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Yo, por ejemplo, poseo una de ellas, editadas por el Ateneo Nacional de
Ciencias y Artes de México en 1947.

La edicién que ahora celebramos es la primera que se basa direc-
tamente en el manuscrito de la Biblioteca Nacional de Paris, en realidad
una copia que fue hecha por un amanuense en el siglo XVI (p. 25). El
original no se conoce y ojala alguna vez aparezca (;Lo habra o seran
muchos “borradores”? ;O esla puesta en limpio de muchos pedazos?).

Ensudetalladay erudita “Introduccién”, el maestro Reyes, a lama-
nera de un detective, nos conduce con claridad y concisién por la bs-
queda que emprendid en pos de conocer la escritura original de la His-
toria (el Borrador) y sobre el posible destino del original y de sus partes.
Nos dice que algunos creyeron que las cinco partes que la componen
eran independientes. Estas son: la Historia de Tlaxcala, la Historia
Natural, la Relacién de la Grana Cochinilla, las Pinturas sobre la Grana
y el Calendario. No glosaré estas busquedas detectivescas, pero vale la
pena decir que lo que ahora vemos publicado es el llamado Borrador o
Pedazo de Historia completo, sin el Calendario ni las Pinturas.

Técnicas debisquedasimilares, testimonios debuenainvestigacién,
aplica el maestro Reyes al tratar de dilucidar las fechas en que Mufioz
Camargo escribi6 la Historia. Tampoco caben aqui los detalles, salvo el
establecimiento de que es una de esas obras que un autor va escribien-
do no de golpe y porrazo, sino a lo largo de muchos afios, afiadiendo,
modificando, rectificando...

Al parecer, Mufioz Camargo comenzé a escribir antes de 1562 (pp.
34, 36) y lo hizo hasta “cuando menos el afio de 1592” (p. 51). Proba-
blemente trabajé en esta obra hasta poco antes de su muerte (p. 36). Le
dedicé unos 30-40 afios de su vida (p. 37).

Quién era Muiioz Camargo y su contexto

Ensusemblanza del historiador, el maestro Reyeslo pinta un tanto des-
carnadamente, a él y su obra: “Obra que se estructuré a base de obras
previas..., redactadas por encargo, y como parte de las actividades de
funcionario publico del autor; su contenido responde a los intereses
de la nobleza indigena y a los de la nueva sociedad colonial” (p. 53).

Ajuicio del maestro Reyes, Mufioz Camargo “se considera espanol”
y su obra es producto “de sus respuestas como funcionario” tanto a
cuestionarios del gobierno colonial (las relaciones geograficas) como
delosindios principales tlaxcaltecas (p. 37). Fueintérprete delaalcaldia
mayor de Tlaxcala y estuvo vinculado, de entre las varias casas sefio-
riales, a la Ocotelulco.
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Munoz Camargo, mestizo biolégico, era “una persona preparada y
adentrada en los conocimientos de los colonizadores” (p. 39), con una
formacién cristiana europea. Fue educado como espafol, hablaba né-
huatl pero, como otros de su tiempo, enmarcé sus interpretaciones en
explicaciones providencialistas “y como resultado de hazanas” de los
individuos. Pero también era racionalista. Justificaba la conquista “por
la difusién del cristianismo” y consideraba que el sistema colonial
conllevé “eldesarrollo y mejoramiento dela sociedad indigena” (p. 54).

Una muestra de su forma de pensar cuando comparaba lo viejo con
lo nuevo: cuando habla del ndahuatl nos dice: “es unalengua laméas am-
plia y copiosa que se ha hallado, después de la latinidad...” (p. 75).

De su cercania con la cultura ibérica del tiempo, quedan muchas
muestras en su frecuente uso de términos arabes: almaizar para los bra-
gueros largos; alarbes (o beduinos) para los crueles chichimecas...

Lamezcladeracionalismoy providencialismo que elmaestro Reyes
sefiala queda bien ejemplificado en los pasajes en los que nos describe
las lagunas de los llanos de Perote (Tlachac, Atlichichica y Quecholac:
que hoy conocemos como xalapasgos.

Del providencialismo:

Los naturales de esta tierra no saben decir ni distinguir lo que puede sery
decoémoestas lagunas se hicieron, ni de dénde se ceban en unos tan grandes
llanos sin tener corrientes de ninguna parte, sino que dios fue servido que
estuviesen en estos llanos por manifestar a los hombres su omnipotencia,
que nadie las puede alcanzar ni comprender (p. 277).

Del racionalismo:

Estas dichas lagunas y ojos de agua no se les ha hallado fondo aunque se ha
procurado saber; algunos de nuestros espafoles quieren decir que son res-
piraderos de la mar y este parecer no me satisface porque de donde estan
estas lagunas a la mar hay muy gran cumbre y altura, y es cosa imposible
imaginar tal cosa, sino que naturaleza y el tiempo las produjo y han queda-
do de la manera que queda tratado (p. 277).

Teresa Rojas Rabiela
CIESAS-MEéxico
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RamaYo LaNz, TERESA, Los mayas pacificos de Campeche. Uni-
versidad Auténoma de Campeche, Campeche 1996, 259 p.,
ISBN 968-6585-49-4.

Los mayas pacificos de Campeche es una obra que sin duda cumplira el
objetivo de llegar a un publico mas amplio que el reducido circulo
deespecialistas, tal como fue pensado porsuautora. Las 116 paginas de
texto se pueden leer con agilidad, gracias a su capacidad de sintesis y
sulenguaje sencilloy directo, a pesar delacomplejidad delos fenémenos
y acontecimientos que aborda en cada uno de los cuatro capitulos y el
epilogo que la integran.!

Esdigno de reconocimiento que esta obra se haya enfocado aloslla-
mados mayas pacificos de Campeche, es decir, a un sector de la po-
blacién indigena de la Peninsula opacado por la gran atencién que la
historiografia ha prestado a los cruzoob vistos como los que encarnaron
y expresaron lo mejor de la resistencia maya del siglo XIX. La obra de
Teresa Ramayorealiza unrescate histéricoy nosmuestralaimportancia
que tuvieron esos supuestos pacificos en la historia regional y nacional
e inclusive internacional - esto iltimo en especial por su influencia en
las relaciones de México con Inglaterra pais de donde provenian los
colonos asentados en Belice.

La obra refiere en primera instancia los antecedentes de la llamada
GuerradeCastas, destacandoel despojo detierras, el sistema tributario,
el “desprecio cotidiano por el color de la piel”, la participacién de los
mayas en las pugnas armadas de los “blancos”, el incumplimiento de
promesas sobre la abolicién de contribuciones y el reparto detierras, las
dificultades de los caciques para preservar su poder, situaciones que a
la postre serian en conjunto los detonantes para la rebelién encabezada
por caciques que vislumbraron posibilidades de éxito ante la divisién
de los blancos.

Enrelacién conlosllamados “indios pacificos de sur” —como fueron
denominados por las élites del siglo XIX- o “mayas pacificos de Cam-
peche”, como prefiere denominarlos la autora, la obra da cuenta de
aspectos de la organizacién militar de estos rebeldes para afrontar la
guerra con las fuerzas gubernamentales; de los acontecimientos quelos
llevaron adiferenciarse delos rebeldes cruzoob; de sus alianzas, negocia-

! La obra tiene ademas de las 116 p4ginas de texto, 143 p4ginas que contienen un anexo documen-
tal, bibliografia, un conjunto de fichas de documentos que se encuentran en diversos archivos de
Meérida, Campeche y la ciudad de México y dos mapas.

113



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

ciones y rupturas tanto con el gobierno mexicano y campechano como
con otros grupos rebeldes; asi como de sus relaciones y pugnas con
los colonos belicefios quienes les disputaban sus territorios y apoyaban
a los cruzoob. Pero también destaca aspectos de las pugnas internas de
sus dirigentes; sus desplazamientos en el espacio peninsular; sus crisis,
éxitos, fracasos y alternativas ante las consecuencias del éxito que fue
obteniendo el gobierno blanco y sus aliados hacia fines del siglo XIX
para retomar el control de los pueblos cheneros y los espacios de una
zona denominada La Montafia, que habia estado en manos de estos re-
beldes denominados pacificos. Todo esto vinculado al marco de las
pugnas por el poder en la Peninsula entre meridanos y campechanos y,
a partir de los afios sesenta del siglo XIX, a las de los grupos politicos
delanaciente entidad campechanabajo cuyajurisdiccién quedaron los
pueblos de los indios pacificos.

Sobreeste asuntodelajurisdiccion, cabeaclarar que el Departamento
de Yucatdn —asise le denominé al estado durante el centralismo-fue di-
vidido en 1837 en cinco distritos: Mérida, Campeche, Izamal, Valladolid
y Tekax; este dltimo extendia su jurisdiccién hasta los territorios que
hoy conforman la parte oriental del actual estado de Quintana Roo.2Sin
embargo, la obra nos revela que entre los puntos del Convenio de Di-
vision Territorial celebradoentre autoridades yucatecas y campechanas,
seaceptademanera tacita quelos pueblos controlados por losllamados
indios pacificos, tanto desde el punto de vista militar, como del geogra-
fico, histérico y administrativo “siempre” habian formado parte del
distritode Campeche; es decir, queeste distrito también tenia jurisdiccién
en la zona oeste del actual territorio de Quintana Roo donde estaban
asentados los “pacificos” de laMontafia. Por eso, almomento de repar-
tirse el territorio y los enemigos, las autoridades campechanas y yuca-
tecas trazaron una linea imaginaria de norte a sur de la Peninsula que
determinaba que los yucatecos se ocuparian de los mayas rebeldes
orientales y los campechanos de los pacificos del sur. En la obra se
demuestra el afan del gobierno campechano por controlar la zona que
le correspondia, asi como sus negociaciones con los lideres pacificos
hasta fines del siglo XIX cuando el general pacifico Eugenio Arana fue
objeto de un homenaje, reconocimiento que —segun la autora— para los
poderosos fue un acto estrictamente ritual y para los mayas pacifi-
cos fue una esperanza frustrada. Una ficcién politica en la que los pode-

2 Sobre esta division politica de Yucatén véase: Trabajos hechos por la Comisién de la H. Junta
Departamental, auxiliada por facultativos sobre la division provisional de este Departamento que previene la
Constitucién. Oficina de Espinosa, Mérida 1837.
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rosos les palmearon el hombro antes de sumergirlos en la obscuridad
histérica.

Afortunadamente, la obra Los mayas pacificos de Campeche proporciona
informacién valiosa que nos hace ver con luz propia a esos mayas “pa-
cificos” y, a mi juicio, corresponde a las propuestas recientes para el
andlisis del papel de los grupos subalternos en la formacién o modifi-
cacion de las sociedades de las que forman parte.

En la altima década del presente siglo, una corriente historiografi-
caha cuestionado la supuesta pasividad de los campesinos —entre ellos
los indigenas— en las negociaciones politicas nacionales o regionales.
Steve Stern3 ha sefialado que la mayoria de los estudios acerca de los
campesinos como actores sociales observan que cuando ellos serebelan,
lo hacen en reaccién a cambios determinados por fuerzas o “sistemas”
externos todopoderosos. Sus modos de conciencia atin en la rebelién,
generalmente se han visualizado como limitados o predecibles y 16-
gicamente derivados de su posiciéon “estructural” en la sociedad. El
problema es que una tendencia que es parcial, ha sido tomada para
representar el factor esencial del comportamiento y conciencia politica
del campesino.

Es por eso que se ha vislumbrado que existe la necesidad de repen-
saralgunas suposiciones y paradigmas, como sonaquellos que destacan
a los campesinos exclusivamente omo parroquiales y “reactores
defensivos”. Stern apunta que es imprescindible ver también el rol de
los campesinos como iniciadores continuos en las relaciones politicas
entre ellos mismos y con los otros grupos sociales; pues, como él sefiala,
a pesar de todos los avances hechos en el campo de los estudios agra-
rios, aun estamos empezando a comprender las maneras multiples en
las que los campesinos continuamente han manejado sus mundos poli-
ticos: en aparente quietud y en tiempos de rebeldia, como iniciadores
del cambio y como reactores a él, como gente simultaneamente dis-
puestaa “adoptar” las fuerzas objetivas fueradesu controly a “resistir”
incursiones y defender logros obtenidos a pulso.

Estudios recientes sobre México y Latinoamérica (como los que se
citanenlasnotas 3,4y 5) han visualizadoala gente nativa continuamen-
te involucrada en la formacién de sus sociedades, algunas veces en el
papel de iniciadores politicos, no simplemente como reactores y con
frecuencia ejerciendo un fuerte impacto limitante sobre sus superio-
reslocalesy sobrelosactores o sistemas “externos”. Esta perspectivade

3 Véase Stern 1987 (el libro, del que forma parte este texto, contiene un conjunto de trabajos de di-
versos autores que dan cuenta de la experiencia historica del campesinado andino).
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analisisha conducido a algunos estudiosos ademostrar que laformacién
del Estado mexicano, no fue sélo producto de las luchas con y entre las
clases dominantes y las potencias extranjeras, sino también un proceso
en el que estuvieron estrechamente involucrados los campesinos, los
pequeios propietarios y mucha gente mas que conformaba el grueso
de la poblacién mexicana del siglo XIX. Se ha demostrado que esta
implicacién no llevaba un signo tnico -manipulacién, cooptacion y
derrota—, sino que se trataba de un conjunto de conflictos derica textura
enel que todas las clases y grupos étnicos lucharon para encontrar alia-
dos y definir sus metas politicas y sociales. Que la lucha fue desigual,
no es necesario decirlo, pero los resultados —como dice Florencia Ma-
llon—no siempre estuvieron determinados a priori, y las acciones de los
vencidos, lo mismo que las de los victoriosos, ayudaron en tltima
instancia a moldear los contornos del Estado-nacion.4

Laformaciéndel Estado—comoha referido Guardino—es un proceso
dindmico y multilateral en el cual los grupos sociales compiten y
alteran el Estado, lo que hace y a quién da acceso a sus recursos. En el
México del siglo XIX, estos asuntos fueron disputados por muchos y
diferentes actores sociales. Estos incluyeron a los campesinos que par-
ticiparon en muchas rebeliones y movimientos politicos locales, re-
gionales y nacionales del periodo. Los campesinos de México fueron
centrales parala destruccién del Estado colonial espafiol asi como para
la formacién del Estadonacional mexicano que virtualmente sucedié al
anterior. Lasluchas en las quelos campesinos tomaron parte en el Méxi-
co del siglo XIX, no fueron batallas sobre si habria o no un Estado; eran
luchas sobre lo que seria el Estado. La implicacién de lo anterior es que
los campesinos no son, como asevera Eric Wolf, anarquistas naturales;
ellos buscan influenciar la forma del Estado y, ademas, usar las institu-
ciones existentes para sus propios fines.’

Astilo hicieron esos mayas “pacificos” que nos descubre la autora y
que durante medio siglo fueron actores de primer orden en la llamada
Guerra de Castas. Sin embargo, de acuerdo con la obra, este papel pro-
tagodnico fue llegando a su fin hacia la dltima década del siglo XIX y
principios del presente.

Eneldltimo capitulo yelepilogo dela obralaautoranos proporciona
una imagen desoladora de la suerte que corrieron los pueblos y las sel-

4 Florencia Mallon (1989). Esta autora (1995) también ha realizado una investigacién comparativa
entre las regiones de la Sierra central y el norte de Perti y los estados mexicanos Puebla y Morelos y
encuentra que de las cuatro regiones estudiadas, tres desarrollaron cierta forma de nacionalismo
campesino por medio de luchas nacionales e internacionales que afectaron a los paises en la segunda
mitad del siglo XIX.

5 Guardino 1991: 15-16; véase también Guardino 1995: 185-187.
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vas que tanto los mayas “pacificos” de los Chenes como los de La Mon-
tafia tuvieron en sus manos, por el “encadenamiento” de los primeros
alas fincas que se consolidaron en la regién y por la invasién que sufrie-
ronlos segundos como consecuencia, principalmente, delaugedelain-
dustria chiclera en manos de los norteamericanos. En fin, un panorama
enel que el maya de esas regiones no podia vislumbrar mas que dos al-
ternativas: la servidumbre o la extincién.

La autora seguramente tuvo evidencias contundentes para llegar a
las conclusiones anteriores, pero es posible —como dice Carmagnani-
que esté subestimando el alto grado de coherencia, proyeccién y coor-
dinacién indigenas, es decir, su capacidad de reconstitucioén étnica, por
lo que termina por caracterizar su sucesiva desestructuracién. Esta
critica de Carmaganani (1993: 230-231) es a propoésito del estudio de
Nancy Farriss (1992), La sociedad maya bajo la dominacién colonial: la em-
presa colectiva de sobrevivencia, que sostiene que la segunda conquista de
los mayas se dio en dos momentos: en el tiltimo tercio del siglo XVl 1as
reformas borbdnicas privaron a los mayas de su autonomia econémica
y a partir de la independencia los criollos privaron progresivamente a
los mayas de su autonomia politica. M. Carmagnani da cuenta en El
regreso de los dioses, para el caso de Oaxaca, de esa capacidad de recons-
titucién.6 Desde luego, los procesos de reconstitucién son lentos y tal
vez poreso—parael caso al quenos referimos—no son perceptibles a tra-
vés de la documentacién del mismo siglo XIX. En ese sentido creo que
los antropdlogos y otros estudiosos de las sociedades actuales nos
podrian decir mucho al respecto si se abocaran al pasado reciente y el
presente de los pueblos cheneros y pacificos y de esemodo aquilatar su
probable papel como iniciadores politicos en periodos de aparente
quietud, es decir, exentos de conflictos armados como lo fue la Guerra
de Castas.
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...' Rivera, CAROLINA, Vida nueva para Tarecuato: cabildo y pa-
=i rroquia ante la nueva evangelizacion. El Colegio de Michoa-

can, Zamora 1998, 341 p., 1sBN 968-6959-94-7.

Andrew Roth afirma en la contraportada de este libro que la inves-
tigacion de Carolina Rivera “contintia y complementa el trabajo” de Pe-
dro Carrasco sobre el catolicismo popular tarasco y que documenta la
relaciéon entre religién y politica que el autor citado anticipé cuando en
la primera mitad de los afios cuarenta realiz6 su estudio en Michoacan
(Carrasco 1976).

A pesar del tiempo transcurrido desde la publicacién de la obra de
Carrasco, queera parte de su tesis doctoral presentadaenlaUniversidad
de Columbia en 1949, parece que ciertos temas por él abordados siguen
siendo una fuente para la investigacién, la discusién tedrica y, tam-
bién, para la comprensién de fenémenos clave, ya que el estudio de la
religién nos remite ala interaccién social, ala conformacién de espacios
comunitarios y regionales y al escabroso tema de la etnicidad.
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Cambio cultural, religién popular, secularizacién y relacién de la
organizacion del culto con la politica de las comunidades, son los prin-
cipales ecos del libro de Carrasco, El catolicismo popular de los Tarascos,
en la obra de Carolina Rivera. Ecos que no sélo enlazan el libro con una
tradiciéon de investigacién, sino que interrogan sobre el contenido de lo
religioso y de los conceptos utilizados para describir su papel en espa-
cios de vida compartidos.

Estas interrogantes abordan a la autora al confrontarse con la reali-
dad de Tarecuato, pueblo cercano a Zamora (Michoacéan), ubicado a
orillas delaregién denominada Meseta Purhépecha. Considerado pue-
bloindigena debidoa “su posicién dentro de unaregién o campo social
diferenciado del cual forma parte” (p. 41), muestra una serie de trans-
formaciones en la organizacién del culto religioso que han propiciado,
por una parte, una fractura en las formas de experimentar y practicar
la religién catélica y, por otra, una dicotomia politica que enfrenta a
partidarios del pri y del prD. Pero lejos de ser vividos estos cambios en
campos de accion disimiles, se sobreponen para complejizarlaetnogra-
fia de Tarecuato. Este perfil complejo es el que se desglosa en las pagi-
nas del libro.

Para ello, Carolina Rivera identifica dos instituciones religiosas en
la localidad, el cabildo y la parroquia. La primera, segin la autora, es
equiparable a los sistemas de cargos o mayordomias de Mesoamérica,
mientras la segunda forma parte de la divisién institucional propia de
la jerarquia catélica regional.

De una u otramanera, la vidareligiosa después de laevangelizacion
colonial ha estado marcada en el México indigena por conflictos y co-
laboraciones conlasjerarquiasreligiosas, tal como ocurri6 en Tarecuato,
donde después de los afos cincuenta los sacerdotes “legitimaron, enla
préctica, su estancia en la localidad al involucrarse en actividades
comunitarias” (p. 20). Sin embargo, a partir de 1984 dos movimientos
de renovacion espiritual propugnados por la parroquia canalizaron las
confrontaciones con el cabildo. El primero, denominado Movimiento
de Renovacién en el Espiritu Santo (1984-1987), fue rechazado por la
feligresia, mientras que el segundo, conocido como Sistema Integral de
laNueva Evangelizacion (SINE), se concretd hace una década, aproxima-
damente, y a su propuesta pastoral se encuentran adheridas cerca de
700 parroquias, tanto en México como fuera del pais.

La sustitucién de los santos y de lalégica de los cargos por el Evan-
gelio y el Espiritu Santo acompafié lalucha porlos espaciosrituales; asi,
el nuevo movimiento se aduené de capillas barriales e incluso de ima-
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genes sagradas asentadas en casas de cargueros. Lucha que se libraba
por el control de “los objetos simbélicos (santos), espacios sagrados
(capillas) y los espacios de socializacién (fiestas)” (p. 22). De esta ma-
nera,lanuevapropuesta aprovechabala estructuraespacial y simbélica
propia del cabildo para introducir su mensaje evangelizador.

Estos hechos son desglosado en ellibro desde una perspectiva histd-
rica pero, sobretodo, desdelaetnografia. Asi, mientraselsegundo capi-
tulo aborda la organizacién social del Cabildo, el tercero y el cuarto
muestran la presencia y papel de los sacerdotes en Tarecuato y la im-
plantacién de las nuevas pastorales a partir de la década de los ochenta.
Elminucioso desglose de los datos dirige los pasos ala presentacién de
los actores involucrados en este conflictoreligioso pero, especialmente,
proporciona un marco antropoldgico paraenlazar esta disputa con dos
temas que trascienden la confrontacién tradicién versus cambio, que
son los de la politica y el discurso étnico.

Si otros casos de estudio situados en momentos histéricos o ubica-
ciones regionales distintos han ofrecido informacién sobre la desapa-
ricién de practicas religiosas a manos de las jerarquias catdlicas y /o los
consiguientes enfrentamientos, Carolina Riveramuestra cémo en Tare-
cuato estas circunstancias se dirigen hacia la arena politica y tienen en
el discurso sobre laindianidad y el territorio comunitario sus puntos de
referencia.

En 1976, Daniele Dehouve anticipaba para los casos de Guerrero
estudiados en su libro El tequio de los santos y la competencia entre los mer-
caderes, que:

La tnica posibilidad que tiene la faccién anticlerical de rehabilitarla cultura
indigena consiste en adherirse a un partido politico nacional de oposicion
y en aliarse a un combate nacional de los “pobres” y los “indios” contra los
“ricos” y los “mestizos” (Dehouve 1976: 311-312).

Aungque con matices, esta afirmacién empata con lo expuesto por la
autora paracaracterizar lasderivaciones politicas que esta confrontaciéon
religiosa ha tomado en Tarecuato. Si Dehouve manifestaba estas ideas
como posibilidad, Riveralas plasmaensu texto como certeza etnografica
paraanalizar como el territorio, el uso del espacio y los simbolos sagra-
dos se han racionalizado politicamente, y se erigen como los maximos
exponentes del discurso que define o imagina, tal como es afirmado
siguiendo a Benedict Anderson (1993), los modelos de comunidad pro-
puestos por los dos grupos en lucha.
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De esta manera, mientras que los seguidores de la nueva pastoral se
inclinan politicamente por el pri, los miembros del cabildo, junto a
jévenes profesionistas, han tomado labandera dela tradicién cobijados
en las filas del Prp. Estos caminos discordantes cuestionan no tanto la
figura de los partidos politicos, sino cémo éstos se imbrican en las for-
mas de vida y definicién de unalocalidad. Como queda reflejado en el
libro, los liderazgos politicos se relacionan mas con el faccionalismo
construido a través del parentesco y la organizacion residencial y ba-
rrial que con las ideologias de caracter partidista.

Igualmente, el discurso de los miembros del cabildo unidos al PRD
pretende, en palabras de la autora:

...vincular lo étnico con la accién politica y, en donde la revalorizacién de
ciertos simbolos y refuncionalizacién de algunas actividades —que sélo
permanecian en la memoria—aparecen como los elementos que dan sentido
ala accién politica. Los simbolos se convierten en elementos querevalorizan
la etnicidad y su manipulacién puede expresar poder, en tanto se manifies-
tan en un marco de enfrentamientos entre las dos instituciones que repre-
sentan dos universos simbdlicos (p. 281-282).

Por lo tanto, la etnicidad no sélo se convierte en manida resistencia
o en “escudo efectivo frente a los intentos de hegemonia social y re-
ligiosa propuesta por el proyecto pastoral” (p. 32), sino que adquiere,
en palabras de Carolina Rivera, el caracter de “cultura politica”. Sin
embargo, esta consideracién, que pudiera recordar las referencias an-
tropologicas surgidas de los estudios de comunidad, trasciende hacia
una relacién con el espacio regional. Por ello, la comprensién del en-
frentamiento comunitario se lee también a través de los contactos con
el exterior que mantienen las fracciones en lucha. Si los miembros del
cabildo adscritos al PRD se prolongan en la red partidaria y en la orga-
nizaciénregional indigena conocida como Nacién Purhépecha, los par-
tidarios de la evangelizacion lo hacen en el Centro Nacional de Apoyo
alas Misiones Indigenas (Cenami). Esta situacién recuerda aquello que
Ricardo Falla (1988: 540) estudié como “derivacién de poder extra-
comunitario”, derivacién con la que mostré los fenémenos ocurridos
en comunidades del Quiché guatemalteco, los que entrelazaban la
militancia en distintos credos religiosos con fuerzas politicas nacio-
nales. La consecuenciano es otra quela conexién delaslocalidades, que
forman parte de una regioén politica, con el Estado o con aquellas ins-
tituciones que no sélo pueden facilitar recursos, sino fundamental-
mente legitimacion.
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La preocupacién por establecer una légica que haga comprensible
elflujo entre vivencia comunal y regién, asicomolas variantes culturales
odeclase que se experimentan en tales ambitos, decantan sumarco ted-
rico de andlisis hacia el modelo propuesto por Claudio Lomnitz-Adler
(1995) para la integracién de la sociedad enniveles que, originados en
elhogar, sedirigen a la conformacién del Estado, pasando por la comu-
nidad ylaregién. Este ambicioso modelo, que con precaucién acomoda
la autora a la vida de Tarecuato, tiene, como cualquier intento de defi-
nicién sistémica, el peligro de establecer generalizaciones en el trabajo
de campo, lugar caracterizado por la sorpresa y la singularidad etno-
grafica inherente a los actores sociales.

De alguna manera, lo hasta ahora expuesto permite ampliar la dis-
cusioén hacia dos ideas que aparecen apuntadas en el libro. La primera
eslalecturadelapoliticacomo espaciosagrado, es decir, la fetichizacion
de ambitos considerados secularizados interroga sobre instituciones y
acciones que, en vez de participar de una supuesta légica moderna, en
elsentidoliberaldel concepto, son vividos desde lasacralidad (Lomnitz-
Adler 1995; Taussig 1995). Esta circunstancia es sintetizada por la au-
tora en la idea de comunidad y, aunque no sea el tema central del libro,
representa una via de exploracién en México si tomamos en cuenta las
transformaciones y conflictos politicos que tienen en la religién un
espacio de expresion o que, sin tenerlo, pueden ser leidos desde una
l6gica religiosa, como David Brading (1993) o Jacques Lafaye (1977,
1997) asentaron para la conformacién del Estado nacional mexicano.

La segunda idea, que aparece como parte del desarrollo tedrico del
texto, es la del “retorno del indio” o reindianizacién, que se despren-
de de la empatia entre el discurso y la accién politica. El texto desme-
nuza el porqué y céomo se produce esa circunstancia en Tarecuato; sin
embargo, lasingularidad delos caminos que estehechoha tenido enlos
dltimos afios y que tiene en la actualidad, deja abiertas las puertas para
una amplia discusién tedrica que tome como referencia las investigacio-
nes etnogréaficas que se llevan a cabo; el caso de Vida nueva para Tarecua-
to es una de ellas.

Para finalizar, y como se ha intentado mostrar en estas resefa, el li-
bro no es un estudio de caso del tradicional sistema de cargos y de los
cambios producidos en el mismo durante los dltimos afios, sino incor-
poray relaciona de maneranitida y documentada temas que solian tra-
tarse de forma aislada, pensandolos como singulares por tener l6gicas
distintas o, simplemente, porque el bagaje critico y metodolégico para
afrontar el trabajo de campo no lo permitia.
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Porel contrario, CarolinaRiverallevaacaboesteesfuerzo etnogréfico
y de redaccion que fue desarrollado para obtener el titulo de Maestria
en Antropologia Social en el Colegio de Michoacan. El resultado es un
trabajo ordenado en su presentacion y desarrollo por capitulos, y suge-
rente en cuanto al caso etnogréfico y a las derivaciones tedricas que se
desprenden de los temas abordados. No es casualidad, entonces, que
este esfuerzo fuera reconocido y compensado con su publicacién y con
la obtencién de una mencién honorifica en el Premio Fray Bernardino
de Sahagtin 1997 a la mejor tesis de Maestria en Antropologia.l
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l..l SAFA BARRAZA, PATRICIA. Vecinos y vecindarios en la ciudad de
Yo México: un estudio sobre la construccion de identidades veci-

nales en Coyoacdn, D. F. ciesas/fuam/Miguel Angel Porria, México
1998, 305 p., 1SBN 968-842-811-6.

Este libro, como bien indica sunombre, nos habla sobre lo vecinal y so-
bre la construccién de identidades referidas a un territorio: la Ciudad
deMéxico, conénfasis en Coyoacan (unade sus delegaciones politicas).
Sin embargo, el texto va mucho mas alla de lo que su titulo anuncia: a
la ya de por si dificil tarea de abordar un tema tan polémico como la-
construccién de identidades y explorar un espacio tan complejo como
la Ciudad de México, se afiade la reflexion sobre la relacion entre terri-
torio, sociedad y cultura, sobre la historia de la urbanizacién de la Ciu-
dad de México y de Coyoacdan, sobre la heterogeneidad de demandas,
formas de organizacién, mecanismos de lucha y marco administrativo
delosmovimientos vecinales en el Distrito Federal, asi comola discusion
sobre laimportancia delo vecinal en el campodela politicay delalucha
por la democracia.

En las primeras paginas la autora sefiala el objetivo central de su in-
vestigacion: analizar cémo los habitantes de una ciudad como la de
Meéxico construyen el sentido de pertenencia a un lugar y se organizan
paramejorar, transformar o conservar suentorno habitacional. A lolar-
go del texto se van presentando objetivos méas especificos: 1) abordar la
dimensién cultural (entendida como ambito de la significacion) de
procesos econémicos, de poder y democracia vinculados a la dispu-
ta entre diferentes actores sociales por el uso del espacio urbano; 2)
mostrar como en un contexto de complejidad creciente, lejos de darse
el pronosticado fin de los vecindarios, lo vecinal se revitaliza; 3) volver
comprensible la manera en que se define y se usa la identidad vecinal;
4) adentrarse en la importancia politica de la problematica vecinal.

Para alcanzar sus objetivos, Safa selecciona y analiza casos diversos
de construccién de identidades y de lucha por definir los usos del te-
rritorio. Loscasos queresefia, representan tres tipos de espacios distintos
alinterior deladelegacién Coyoacén: a) unpuebloincorporadoalaciu-
dad (LosReyes), b) una zona con fuerte carga histérica (el Centro Histo-
rico), y ¢) colonias populares surgidas en las Gltimas décadas por inva-
sién de la zona conocida como Los Pedregales. A partir del ultimo caso
(menos detallado que los dos anteriores) seintroduce en la problematica
compartida por organizaciones vecinales de Coyoacan y otros grupos
de pobladores de la Ciudad de México, a la que dedica el dltimo capi-
tulo del texto.
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Entre las caracteristicas de la estrategia metodologica empleada por
Safa tenemos que: 1) combinasincronfay diacronia; 2) sittialas problema-
ticas locales en el contexto de transformaciones y luchas por el espacio
enel conjunto de laciudad; 3) subraya las tensiones y conflictos genera-
dos porlaheterogénea construccion de significados entornoal territorio;
4) a través de caminos y situaciones diversas, presenta diferentes di-
mensiones de lo vecinal y multiples facetas de la identidad vecinal
(como experiencia del sujeto, como simbolo colectivo deidentificacién/
diferenciacién, como arena social donde se definen distintos actores
que luchan por el territorio). Por otra parte, un rasgo distintivo del tra-
bajo realizado por Safa es la creativa combinacién de una amplisima
gama de técnicas de investigacion.

Para los estudios de caso, lleva a cabo entrevistas, observacion, par-
ticipacién en rituales festivos y en reuniones de instituciones locales,
analisis de estadisticas y de crénicas, relatos locales, libros y articulos
sobre la historia de Coyoacan. En el anélisis de las fuentes histéricas no
busca reconstruir hechos, personajes o fechas, nihallar el origen de las
identidades vecinales a través de acontecimientos ordenados cronol6gi-
camente, sino estudiarlamaneraen quelos grupos ordenan su experien-
cia, la recuerdan y la transmiten.

Al analizar la problematica del Centro Historico de Coyoacan se
apoya, ademas y de manera sustancial, en el registro fotografico, com-
binado con entrevistas biograficas. Con el fin de adentrarse en la te-
maticadelarevitalizacién delo vecinal y delalucha porel espacioy por
la definicién del proyecto de ciudad en el Distrito Federal, revisa las
noticias sobre organizaciones vecinales aparecidas durante seis meses
en uno delos periédicos capitalinos de mayor prestigio y que tiene una
amplia seccién sobre la metrépoli. Adicionalmente, examina articulos
y libros que se ocupan de la discusién sobre los movimientos sociales
urbanos en el pais, sobre el marco normativo que los rodea y sobre su
importancia para la construccion de una democracia participativa.

Cabe enfatizar que sibien el trabajo tiene un corte claramente antro-
polégico por su énfasis en lo cultural, en los procesos de significacién
y en la diversidad social, se aleja de las tradicionales monografias ela-
boradas por nuestra disciplina: circunscritas a la pequefia comuni-
dad, con pretensiones holisticas, abundantes en detalles sobre la vida
cotidiana de los pobladores de una localidad, apoyadas en largos
periodos deresidenciaenellugar de estudio. En cambio, nos ofrece una
forma de acercamiento poco ortodoxa en antropologia: referida a unes-
pacio amplio y sumamente heterogéneo, en la que se presentan dife-
rentes e incluso contrapuestas versiones y puntos de vista de los actores
sociales sobre los problemas examinados.
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Ellibro esta estructurado en tres partes: en la primera, la autora ex-
pone los fundamentos metodolégicos y la discusion tedrica sobre la
identidad y el papel del territorio (en particular del vecindario) en
la conformacién de estilos de vida, haciendo un examen de textos clasi-
cos y recientes de la antropologia y la sociologia en torno a estas proble-
maticas. En esta primera parte ofrece también un panorama sobre el
escenario del estudio, mediante la revisién de la historia de Coyoacan
y de la urbanizacién de la ciudad de México.

Enlasegunda parte explorala construccién deidentidades vecinales
enel pueblo de Los Reyes y el Centro Histérico de Coyoacéan. Al referir-
se a Los Reyes muestra cémo la memoria histérica de la poblacién local
y latradicién son recursos empleados para la construccion de la identi-
dad vecinal. Examina cémo la gente usa el pasado como referencia para
responder y explicar situaciones del presente, para interpretar sus vi-
das, para imaginar lo que son o lo que desean ser, en un contexto de
cambiosenelusoy propiedad delsuelo, de tensiones entre la poblacion
originaria y los nuevos residentes y al interior de la propia comunidad.

Elcaso de Los Reyes permite también a Safa dar cuenta del papel de
lastradicionesenlaconstruccién de identidades colectivas, del caracter
posicional de éstas y de las tensiones y discontinuidades que las per-
mean. Asi, por ejemplo, nos dice que la fiesta en honor del Sefior de las
Misericordias es un ritual donde se renueva la pertenencia a la comu-
nidad y se confirma la autoidentidad del pueblo, pero los criterios para
determinar a quién se incluye y a quién se excluye no son rigidos: “Los
pueblos que asisten y participan en las fiestas locales son los ‘otros’ que
no tienen laimageny sila veneran, y también ‘nosotros’ que comparten
creencias y tradiciones” (p. 141).

Masalla deéstasy otras fronteras simbélicas comunitarias (marcadas
por tradiciones, relaciones de parentesco e instituciones) se encuentran
autoridades gubernamentales y eclesidsticas, comparfiias constructoras,
nuevos pobladores y todos aquellos interesados en definir el uso del
suelo local. Las tensiones con estos actores sociales, la defensa frente a
ellos delas tradiciones del grupo y de su espacio son otras vias de refor-
zamiento de una identidad colectiva, que no estd exenta de conflictos
en su interior.

El segundo caso examinado, el del Centro Histérico de Coyoacan,
refiere a otras dimensiones de la identidad, vinculadas con lo vecinal.
En torno a €l, Safa muestra cémo el discurso sobre el pasado de Coyoa-
cany lasmarcas dejadas por este pasado en el entorno fisico han contri-
buido a la construcciéon de identidades personales entre habitantes del
lugar.
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Enfatiza que el entorno urbano anuncia cierto “estilo de vida”,
refleja valores, status, formas de relaciéon con lanaturaleza, ala vez que
ordena y enmarca las interacciones sociales. La casa y el vecindario
—dice—~ “son parte de la autodefinicién porque contribuyen a definir lo
que se es o0 lo que se aspira a ser” (p. 167). En este contexto, pueden en-
tenderse el interés de los residentes del lugar por preservar las caracte-
risticas fisicas y los viejos usos del espacio y sus conflictos con autorida-
des, empresarios dela cultura, comerciantes y “turistas” cuyas practicas
propician la transformacién de usos del suelo.

A través del analisis de un conflicto en torno ala construccién de un
teatro,laautoradacuenta,ademas, decomoelrechazo alacomercializa-
ciéndel Centro Histérico de Coyoacdnha generado movilizacién vecinal
y conformacion de alianzas entre diferentes grupos, mostrando asi que
lo vecinal no sélo se construye con referencias personales de identidad
territorial omanifestaciones colectivas de identidad barrial, sinotambién
en la confrontacion abierta de diferentes grupos por un territorio.

Finalmente, el caso del Centro Histérico le sirve de apoyo para ha-
blar yano delaidentidad de gruposy personas, sino delos procesos de
identificacion del territorio por quienes hacen uso de él y delapolifonia
de sentidos atribuidos a elementos que operan como simbolos en el
entorno urbano.

La tercera y ultima parte del libro se ocupa de la construccién de
identidades a través de la lucha de organizaciones vecinales por pro-
piciar proyectos urbanos alternativos o por mejorar las condiciones
materiales del habitat y la calidad de vida. Se estudian ahi distintas for-
mas de organizacién vecinal (en cuanto a composicion social, contex-
tos y coyunturas de surgimiento, demandas y problemas que enfrentan).

Al iniciar esta tercera parte, Safa analiza formas de organizacion y
lucha vecinal orientadasa la solucion de carencias en colonias populares
(dando especial atencién a Los Pedregales de Coyoacan). Mas adelante
se ocupa de movilizaciones desarrolladas por vecinos de zonas resi-
denciales habitadas por sectores medios y altos de poblacién. Esta es-
trategiale permitesubrayarlaheterogeneidad de intereses, percepciones
y précticas que se tejen en torno al territorio, y destacar que los con-
temporaneos movimientos sociales urbanos en el Distrito Federal han
dejado de ser protagonizados casi exclusivamente por sectores popu-
lares, incorporando a distintas clases sociales.

Detras de la heterogeneidad la autora encuentra un comun deno-
minador en las distintas organizaciones vecinales: la oposicién a una
politica urbana construida al margen de sus opiniones, intereses y ne-
cesidades y en la que tienen muy poca capacidad de intervencion.
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La dltima seccién del libro analiza la importancia politica de los

movimientos vecinales enlalucha por defenderel derechoaladiferencia,
en el fortalecimiento delasociedad civil y en la revitalizacién de la vida
publica, en fin, en la construccién de una democracia no circunscrita al
terreno electoral, sino entendida como el derecho a participar desde
otras instancias en la toma de decisiones sobre el presente y el futuro

de

la sociedad capitalina y la ciudad en que se asienta.
Entre las premisas tedricas que sustentan el trabajo estdn las si-

guientes:
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Elterritorio no sélo es producto de Jas practicas humanas, agente pasivo en
elquetranscurrelavida, sino que es también productor de précticas, artifice
de la realidad.

En los procesos de transformacién social, las presiones individuales, las
decisiones personales de millones de personas en torno al territorio que
usan, tienen tanta importancia como los grandes determinantes macro-
estructurales y como las decisiones politicas tomadas en instituciones
formales. Estas decisiones estan ligadas a la forma en que las personas
perciben y experimentan el territorio, ala manera en que construyen su sen-
tido de pertenencia a un lugar.

La definicién de lo que se entiende por vecindario no es sélo un asunto
de delimitaciones politicas o diferencias econémicas, es también asunto de
significados y précticas donde se construye el “adentro” y el “afuera”, el
“nosotros” y los “otros”.

Laidentidad vecinal, como todaidentidad es polisémica (mds que homo-
geneidad y acuerdo, manifiesta tensiones), es producto de un proceso histé-
rico de contrastes, no ajeno al poder y la cultura. Se construye en una arena
social donde intereses de diferentes actores y grupos se confrontan; por
tanto, no es una cosa sino un sistema de relaciones y representaciones que
permite a las personas reconocerse y ser reconocidas, por otros, pero ademds
reconocer a los otros, gracias alo cual las personas puedenrefiexionar sobre
el proyecto de vida que desean, ordenar sus esquemas de prioridades y
optar entre practicas alternativas. Es por ello quelas identidades movilizan
voluntades y sentimientos.

Los individuos no poseen una identidad tinica, definida de una vez y
para siempre; por el contrario, combinan diferentes identidades y en situa-
ciones determinadas optan por presentar aquella identidad requerida. De
ahique pueda afirmarse que las identidades son posicionales, optativas, si-
tuacionales; que se crean y recrean constantemente.

Las identidades no se basan en semejanzas o diferencias fisicamente obje-
tivas, se construyen sobre simbolos imprecisos a los que las personas pue-



RESENAS DE LIBROS, NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS...

dendarsignificados diversos. Sin embargo, el discurso en el quelaidentidad
se representa, sacrifica las diferencias y la pluralidad de sentidos en be-
neficio de una unidad para: 1) intentar resolver las discontinuidades, ten-
siones y conflictos internos; 2) poder aumentar, frente al exterior, el poder
de negociacién, de lucha y resistencia. Por eso pertenecer a un grupo con
identidad se puede convertir en una ventaja para la negociacion de las con-
diciones de vida.

En sus conclusiones, Patricia Safa enfatiza que no existe una forma
tnica de identidades vecinales. Su estudio muestra por lo menos tres
modalidades: 1)basadas en parentesco, rituales e instituciones comunita-
rias, que subrayan valores culturales y sociales del grupo (como en el
caso de Los Reyes); 2) construidas sobre la memoria y la experiencia
personal y, ala vez, sobre signos y sefiales fisicas del pasado en un en-
torno con fuerte carga histérica (como en el Centro Histérico de Co-
yoacan)y 3) producto de la organizacién vecinal en la lucha por definir
usos del espacio (como en Los Pedregales y en diversas colonias resi-
denciales y populares de la Ciudad de México).

Concluye también que la identidad local se convierte en el eje que
articula la organizacién y las demandas vecinales para defender o me-
jorar sus lugares de residencia y que las luchas vecinales que se han
constituido enun camponuevo dela politica, pueden permitir también
la formacién de nuevos actores sociales.

Desde mi perpectiva Safa logra exitosamente mostrar: 1) que el es-
pacio es tanto producto como productor de practicas; 2) que existen di-
versas formas deidentidad y maneras de construirla; 3) que el territorio
contintiasiendosignificativoenlas grandes ciudades y quela percepcién
que las personas y los grupos tienen de él resulta fundamental en los
procesos de lucha por el espacio; 4) que las organizaciones vecinales en
lacapital mexicana tienenimportanciacomoalternativa de participacion
politica.

Guadalupe Reyes Dominguez
Facultad de Ciencias Antropolégicas-uapy
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l... SanTos, Marfa Josera Y Roprico Dfaz Cruz, compes., Innova-
E| cidn tecnolégica y procesos culturales: nuevas perspectivas

tedricas. Universidad Nacional Auténoma de México/Fondo de Cul-
tura Econémica (Ediciones Cientificas Universitarias; Serie Horizontes
y Paradigmas en Ciencia y Tecnologia), México 1997, 250 p., 1sBN 968-
16-5462-9.

El Coloquio Internacional Tecnologia y Procesos Culturales, realizado en
México en febrero de 1994, sirvié de base para este libro que consta de
diez ensayos de autores de distintas disciplinas y nacionalidades.

El enfoque llamado de “la construccion social de la tecnologia”
(cosT) se presenta en el capitulo 2. Trevor Pinch, su autor, trabaja en los
llamados “estudios de la ciencia y la tecnologia”, que aqui tenemos la
oportunidad de conocer en espaiiol y de primera mano. La cost! forma
parte de la tendencia de la década a presentar fenémenos sociales como
resultado de una construccién que hacen actores individuales o institu-
cionales. El capitulo 3 representa un matiz de lo mismo, realizado por
HughieMcKay, quien sostiene quelacost permite comprender aspectos
ligados al uso de la tecnologia, més que alos de produccion y el disefio;
es una lectura “en clave de vida cotidiana” que permite ver amplios as-
pectos de la cultura.

Los compiladores, Maria J. Santos (us-unam) y Rodrigo Diaz (Depto.
de Antropologia-Uamr), tienen a su cargo el capitulo 4, titulado ” Arte-
factos sociotécnicos, cultura y poder: hacia una antropologia de la inno-
vacién tecnolégica”. Discuten la “construccion social de la tecnologia”
frente al tema del poder social. La tecnologia tiene aspectos culturales,
pero se refiere de manera central a un ambiente energético y de re-
laciones de poder, comoloasentaron antropélogos de la lineaneoevolu-
cionista como Leslie White y, en especial, Richard Adams (1983). La
costy, en general, losenfoquesinterpretativos mantienenlas relaciones
sociales de poder en un fondo suave, mientras los autores, para entrar
al complejo tema de la innovacién tecnoldgica, sin dejar de reconocer
los significados ni a los actores sociales mas débiles, ponen en el centro
de su atencién a las unidades formales de operacién como los actores
mas capaces de imponer innovaciones sociotécnicas.

El ensayo de Roberto Varela (capitulo 5) aprovecha la ocasién para
reflexionar sobre la relacién entre la cultura y la predisposicién
paradesarrollar conductas. Hacereferenciaalas disciplinas deadminis-

1 Las ideas fundamentales de la cosT se encuentran en Bijker, Hughes y Pinch (1987).
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tracién y comunicologia que en los tltimos tiempos mencionan “cultu-
ras” especificas (de la calidad, de la competencia, de la técnica, etc.)
como sinénimo de héabitos de comportamiento. Varela vuelve a las
fuentes antropolégicas y recuerda estudios pioneros, como los de
Leroi-Gourhan (1988) y su analisis de la tecnologia como parte de las
extensiones biolégicas que permitieron a los hominidos emprender la
senda de la historia y la cultura. Al revisar la “cultura tecnolégica”
destaca la diferencia entre “dispositivos habituales” —las predisposi-
ciones a la conducta-y cultura. La cultura esta en otro nivel: el del co-
nocimiento y de la simbolizacién adecuada a un asunto. Puede estar
presente en el nivel de la conducta, pero su efecto sobre la accién no es
inmediato y depende de varios otros factores. Varela apoya estas ideas
con su estudio de distintas comunidades campesinas del estado de Mo-
relos, que comparten la misma cultura politica, pero que actdan de
acuerdo a factores circunstanciales.

El capitulo 6, del australiano Stephen Hill, es un ensayo sobre “La
fuerza cultural de los sistemas tecnolégicos”. Se basa en varios casos de
adopcioén de tecnologia: botes de motor para la pesca, electricidad do-
méstica en las islas Tonga, computadoras en una corporacién de segu-
ros. Su propuesta apunta a considerar la tecnologia como un texto
escrito en lenguaje no fonético al que sélo escribientes especializados
puedena veces comprender en profundidad. Lomas frecuente, sin em-
bargo, es que la adopcién de tecnologia conlleve un cambio de cultura
profundo e imprevisto para los actores que adoptan artefactos como
parte de una irresistible modernizacién.

Bryan Pfaffenberger (capitulo 8) tiene un enfoque metaférico: el de
la tecnologia como parte y escena de dramas sociales. Las intenciones
reguladoras y de control de los dirigentes que adoptan nuevas tecno-
logias se ven a veces frustradas por los usos que se hacen de ellas. Hay
una descripcién somera de algunos casos de innovacién en los que se
contrarresta el control implicito en artefactos y sistemas tecnolégicos.
Su propuesta es que las oposiciones deben considerarse normales en
el desarrollo constante y la adecuacién de los sistemas tecnolégicos y
sociales.

Algunos capitulos son dificiles de alinear; por ejemplo, el capitulo
9 discute asuntos de insercién cultural corporativa y tecnologia en los
Estados Unidos e ilustra la amplitud de la galaxia de temas que caben
en el rubro “innovacién tecnoldgica y procesos culturales”. Aqui, una
antropdloga asociada a consultoresempresariales, hace consideraciones
sobre el “proceso cultural” de un limitado mundo corporativo.
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El capitulo 10 queda mds en la linea de una sociologia del desarro-
llo y Juan José Saldafa reflexiona sobre la historia de adquisicién del
saber y del “saber hacer” en las regiones periféricas. La historia de las
practicas de uso de la ciencia y la tecnologia en América Latina y sure-
lacién con las politicas de innovacién tecnolédgica en la regién en los
ultimos 50 afios es el tema de este articulo, que cuenta con amplias re-
ferencias bibliograficas.

También el capitulo 11, “Tecnologia y procesos socioculturales: un
acercamiento desde los sistemas mundiales”, tiene un enfoque general
ehistérico. Govidan Parayil mira desde Hong Konglas politicas y desa-
rrollos econdmicos y tecnoldgicos en los tiltimos 50 afios y ofrece consi-
deraciones generales basadas enla perspectivaelaborada originalmente
por E. Wallerstein, Samir Amin y otros.

Ellibro es uno de los pocos que se han publicado en México sobre
el campo de los estudios sociales de la tecnologia, un campo cuyo nu-
mero de seguidores no es proporcional a su importancia. Los compila-
dores plasman en él su esfuerzo de ordenamiento y lo enriquecen con
sus propias observaciones y reflexiones. Sinembargo, resulta dificil dar
coherencia a las publicaciones originadas en reuniones académicas de
especialistas diversos que producen un material dispar en cuanto a
temas y nivel de elaboracion. Innovacidn tecnoldgica y procesos culturales
no es la excepcidn; asi, mientras que algunos textos presentan una refle-
xién fundada y madura (caps. 2 y 6, por ejemplo), otros (caps. 3,7 y 8)
hubieran mejorado al incorporar mas informacién y reflexién. En todo
caso debe desatacarse que el libro esnecesario ybienvenido, dadalaim-
portancia crucial del conocimiento de las relaciones entre tecnologia y
sociedad.

Bibliografia citada:

Apawms, RicHARD N, 1983. Energia y estructura: una teoria del poder social. México:
FCE.

W.E.BijKeR, T.P.HUGHES Y TREVOR PINCH, EDS., 1987. The Social Construction of
Technological Systems. Cambridge: miT Press.

Lero1-GoURHAN, ANDRE, 1988. Evolucion y técnica. Madrid: Taurus.

Oscar Gonzilez Segui
Centro de Estudios Antropolégicos-Colmich
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|..| URTEAGA CASTRO-P0Z0, MARITZA, Por los territorios del rock:

c=t=| identidades juveniles y rock mexicano. Causa Joven-Centro
de Investigacién y Estudios sobre Juventud/Direccién General de
Culturas Populares-Consejo Nacional para la Cultura y las Artes
(Col. JOVENes, 3), México 1998, 259 p., 1sBN 970-18-0520-8.

El rockanrol es vida. No es pose. No es ahora soy
rockero y al rato ya no o sélo los fines de semana. Eres
o no eres. El rockanrol es entrega con conviccién. El
rock es basicamente cambio y comunicacién, es
perseverancia y superacion, es fraternidad y
unificacién. O al menos, deberia serlo, debe serlo. El
rockanrol llegé para quedarse. ;Lo dudas? No lo
hagas, ten fe, el rockanrol vive para tiy

td debes vivir para él.

(Editorial de la revista La Banda Rockera, n. 2, 1990)

Una religién, una filosoffa, un modus vivendi, un cosmos compacto
del que no es facil salir una vez que estas dentro... Asi se entiende el
rockanroly asinoslo acerca la autora a través de su proximidad, o més
bien de su implicacién con este mundo, a través también de los tes-
timonios contundentes y apasionados de los rockeros mexicanos con
los que entra en contacto en la realizacién de su trabajo de campo. La
pasién y el gusto por esta musica la empujan a realizar un trabajo que
esta vivo, que habla por si solo y que en numerosas ocasiones nos hace
preguntarnos a qué banda pertenece la autora, precisamente por la fide-
lidad de su escritura, de sulenguaje, por el conocimiento de personajes
como La Zapa, Chucho Punk, Pablo/El Podrido, E. T., Aguarras, entre
otros muchos que aparecen a lo largo del texto y sobre todo en los tes-
timonios que en todo momento acompafian el trabajo etnografico.
Esta tesis de Maritza Urteaga reafirma un aspecto que a mijuicio ha
de considerarse crucial a la hora de hacer investigacion: la creenciaen
lo que se hacey el apasionamiento que esta entrafia cuando lo que se es-
ta haciendo es un retrato de algo que estd vivo y se mueve; en este caso
se trata de las culturas juveniles que se generan y refuerzan en torno al
rock mexicano. A la autora la guia su apasionamiento, su implicacién
conlacausarockera. Ya desde el comienzonos confiesa que desde lain-
fancia la movian los ritmos y acordes rockeros, y su excelente calidad
comoinvestigadora fruto de unaexcelente formacién comoantropologa.
Por ello, no es de extranar que esta tesis de Maestria en Antropologia
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Social (presentada en la ENAH), que aquiresefio, haya obtenido mencién
honorificaenel Premio Fray Bernardino de Sahagtin en 1996, en la cate-
goria de tesis de maestria.

Pensar las culturas juveniles ajenas al movimiento cultural rockero
esimposible, maxime cuando la autora nos va dando pistas para hacer-
nos vercémo los ritmos, los acordes, las tocadas y el conjunto derituales
que componen el mundo rockero de la capital mexicana van constru-
yendo unaidentidad, un universo identitario donde cada elemento tie-
ne un sentido para el individuo y para el colectivo de individuos; cada
elemento cohesiona y da sentido a las practicas cotidianas.

Las categorias rock mexicano e identidad juvenil urbana nacen de
un marco tedrico constituido por la “teoria de los campos” de Pierre
Bourdieu (1990). La idea de analizar el rock como cultura de masas/
industria cultural genero la elaboracién de un concepto clave para en-
tender todo el proceso de lainvestigacién. Este concepto es el de autorno-
mizacion metoddlogica y le permite a M. Urteaga observar la dinamica
interna de cada campo e iraveriguando cuales son los procesos sociales
que se dan en su interior y —teniendo en cuenta que esos campos fun-
cionan con una gran independencia respecto de la estructura global
social- llegar al momento de la produccién del rock mexicano y des-
pués a los de su circulacién y distribucién.

Logramos entender asi el papel de las redes de socialidad (concepto
empleado por Maffesoli 1990) que se establecen y que junto con el se-
guimiento del proceso de construccién identitaria de algunos de los
movimientos estudiados en este libro, nos permiten sentirnos cerca de
los protagonistas, entender sus discursos, su filosofia, su ubicacién en
un tiempo y un espacio especificos y quizas irrepetibles —aunque mu-
chos hablen de circulos vitales, de que todo regresa y ello nos permiti-
ria ajustar algunas cuentas con el pasado.

La seleccién de este enfoque tedrico resulta idoneo, porque nos per-
mite vermoverse acada campo, el del rock yeldelos jévenes de laurbe,
y asi entender a cada uno en su dindmica e interaccién con otros
campos. Otroméritomuy importante de Urteagaes que tocael temadel
género en un mundo que, por lo visto hasta la fecha, pareciera ente-
ramente masculino. En el rock, por los territorios del rock, también se
mueven las mujeres, las chavas y no sélo como acompafantes, casi
siempre a la sombra de un personaje masculino, sino como personajes
que también son protagonistas, deciden, se organizan o se desorgani-
zan, se identifican, son parte igualmente importante como los chavos
delmundo rockero, del campo cultural rockero defefioy “nezayorkino”
(el trabajo de campo lo realizé la autora en estos dos espacios, el D. F.
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y Ciudad Nezahualcdyotl). M. Urteaganos lleva por los densos escena-
rios por donde transitan y se construyen a simismos los(as) jévenes, sin
ponerles adjetivos, como una contadora de historias, una narradora
—como dirfa RossanaReguilloenel prélogo (p. 11)-que conocelosluga-
res y se mueve en ellos construyendo sus “relatos” gracias a la propia
experiencia que le da el conocimiento de lo que esta contdndonos.

La contextualizacién resulta precisa y concreta. Del plano general,
de situar el surgimiento del rock en el panorama internacional, la auto-
ra va bajando a lo particular y en los dos tiltimos capitulos ya estamos
roldndola conlos punks porel D.F. y por “Nezayork” (asillama LaBanda
—elmovimiento mas testimoniado por la autora-a ciudad Nezahualcé-
yotl). Con el movimiento purnk el rock volvié a la calle, después de casi
quince afios de subterraneidad, de marginalidad, y 1o hizo de manera
violenta, agresiva, detrds de mascaras que remarcaban una identidad
forjada a base de ritmos frenéticos.

Laautora se centra fundamentalmente en el movimiento punk, pero
antes nos deja bien claro cémo entra el rock en México hace mas de
35 afios. Distingue tres generaciones rockeras: la rockanrolera de fina-
les de los cincuenta y parte de los sesenta, la generacién “ondera” de fi-
nales de los sesenta y parte de los setenta y la generaciéon punk de los
ochenta. Desde Los Locos del Ritmo, en 1958, hasta los Mierdas Punks,
todo un camino de vértigos, sembrado por las camisas de flores, los
pantalones negros entubados, pelos largos, las consignas del amor li-
bre, la bisqueda de paraisos artificiales, los mensajes que atacan al
sistema, los gritos de autodestruccién acompariados por el snobismo
adolescente enardecido. Podriamos seguir lalista de caracteristicas que
han ido marcando estos afios de rock e identidad rockera en México y
en el mundo, porque lo que vivieron los j6venes mexicanos de los se-
tenta también lo vivieron los de otras partes del mundo y con las mis-
mas consignas como baluartes de su identidad, y los de los ochenta y
los de los noventa.

Unmomentoemblematicoy fundamental paraentender el desarrollo
y crecimiento del rock en México es el Festival de Avandaro, celebrado
en 1971, que fue paralos rockeros lo que Tlatelolco para el movimiento
estudiantil del 68; un momento que supuso la falta de libertad politica,
cultural y econémica para hacer y escuchar rock y que fue denominado
por “el personal” (asi se denomina en el argot a los seguidores del rock)
como “la larga noche”: ahi se inicia la etapa de persecucién y hostiga-
miento hacia las bandas y hacia los que son partidarios de esta musica.
Desde entonces, el rock ha de hacerse en los llamados hoyos fonkies, que
eran espacios que hoy llamariamos alternativos, casas viejas abando-
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nadas, teatros en desuso, galerones, etc. de la Ciudad de México. El
movimiento rockero se reconocera en las tocadas y conciertos y en los
hoyos fonkies, que se convierten en verdaderos rituales por los que hay
que pasar si sientes el rock.

Este periodo es entendido por la autora como una etapa de refor-
zamiento delmovimiento, porquesus protagonistashan deingeniarselas
de numerosas maneras para sobrevivir, y lo logran a pesar de las per-
secucionesde “latira” (en el argot, la policia) y también como una etapa
en la que “el nosotros rockero” se alimenta con dos ritos importantes,
las ya mencionadas tocadas y las “aventuras y desventuras” vividas al
interior de los hoyos fonkies.

Enlo que a la metodologia se refiere, la observacién participante es
el principal instrumento de recogida de informacién:lasidas y venidas
al tianguis de El Chopo, laida a las tocadas, las entrevistas en profun-
didad a personajes del ambiente rockero, todo esto completado por la
lectura sistematica de publicaciones y fanzines de ese mundo. La au-
tora conoce bien los territorios del rock mexicano y se mueve con natu-
ralidad, con soltura, nos habla de su protagonistas con casi el mismo
lenguaje que ellos, los describe, describe sus gustos, sus movimientos
y nos presenta una magnifica etnografia de dos conciertos de dos gru-
pos fundamentales en la historia del movimiento rock en México, El Trt
y Los Caifanes. La entrada de la autora en el ritual del concierto derro-
cha la frescura de la que vive y siente lo que ve; nos mete adentro y nos
implica con una descripcién agil.

Sin duda, hay unrock que vende, que se inserta perfectamente en la
industria del consumo musical, que esta vinculado con los medios de
comunicacién de masas. Pero también hay otro rock, el que le interesa
alaautora, queesel contestatario, el que no esta domado, domesticado,
manipulado, el que conserva su autenticidad y no renuncia a expresar
las cosas como las siente, ni siquiera estando perseguido y atosigado
porelaparatohegeménico. Laautora encuentra enelmovimiento punk,
desde los Dangerous Rhythm (primer grupo punk surgido en 1978), a
los protagonistas de sus historias de vida y se confunde con ellos en un
intento de acercarnoslos in situ, en E1 Chopo, en la tocadaimprovisada,
enelconcierto preparado, en unareuniénenla que estdn intercambiando
fanzines y contdndose cémo esta el rollo punk en otros estados de la Re-
publica oenel gabacho. A laautorale interesa el rock que vuelve ala calle
y este viene de la mano de los punks, que salen de los barrios con una
fuerzaemocional conmovedora, extendiendo sus mensajes de anarquia
y autodestruccién.
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La expresion de Iggy Pop (Godes 1986: 363), reproducida en el co-
leccionable de “La Historia del Rock” del diario espafiol El Pais, nos
anunciala evolucién haciael hardcore opostpunk, que Urteaga documen-
tapara la secuencia delos movimientos punk del D. F. y de Nezahualcé-
yotl; dice asi: “Los punks no me entendieron. Yo sé6lo soy agresivo en
escena y ellos se mostraban gratuitamente obscenos en la calle”. Este
cantante fue un simbolo y un ejemplo a seguir por los punks, se cortaba
con botellas en el escenario, insultaba al ptblico, se desplomaba, etc.,
actitudes que adoptan los punks de México al igual que los de otras
partes del mundo; pero con el tiempo se cuestionaron su caracter auto-
destructivoy,comoen el caso estudiado porlaautora, el delos Mierdas
Punk de Neza, se involucraron en proyectos de envergadura social,
como la creacion de las Brigadas Antitiras (at), el trabajo compro-
metidamente paternal con los “nifios y nifias de la calle” para intentar
sacarlos de la dependencia del “activo” y la creacién de Bandas Unidas
de Neza (BUN) que une a las bandas contra la policia y su represion. “De
la oscuridad a la luz”, nos dirfa la autora.

Los testimonios de los Mierdas Punk nos demuestran que estan dis-
puestos acomunicarlo queleshan ensefiado sus experiencias callejeras,
su vinculacién con el rockanrol, el anarquismo, y a seguir luchando
para sentirse vivos. Ademas de este grupo, la autora recoge muchos
otros y en el apartado de anexos que aparece al final del trabajo se pre-
senta un compendio que incluye 39 grupos de hardcore/punk (tiene su
origen en el punk) y thrashcore (tiene su origen en el heavy metal), en el
D.F.yenCiudad Nezahualcdyotl, existentes en 1989-1990, los dos afios
que duré su trabajo de campo.

El proceso de configuracién del campo cultural “rock mexicano” es
recorrido por Maritza Urtega con sus rituales, sus “sacerdotes”, sus es-
pacios, sus caracteristicas més peculiares, a manera de un largo viaje
donde nadie conoce el final porque lo importante es dejarse llevar al
compés de la musica que suena...
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I..l VARIOS AUTORES, Enfermedad y muerte: la parte negada de la
== cultura.(Nueva Antropologia,v.XVI, agosto de 1997, n.52-53,

227 p.; coordinador del namero: Eduardo L. Menéndez).

Antecedentes

Esimportantesefialarel punto de partida paraelcontenido de “Enferme-
dad y Muerte: la parte negada de la cultura”. Para la Tercera Reunién
Anual de la revista Nueva Antropologia se habia definido como objetivo
“rescatar la subjetividad en el proceso de investigacion...” desde las ex-
periencias delosinvestigadores (Anénimo 1997: 5). En su analisis intro-
ductorio alntiimero delarevistaque recogebuena parte delos materiales
de ese encuentro, E. Krotz expuso los aspectos substanciales que carac-
terizan la presencia multifacética de una “bisqueda de la alternativa
critica como impulso permanente de la antropologia mexicana” (Krotz
1992: 21). En aquella ocasién, E. Menéndez (1992: 23-37) realizé un
analisis de su obra titulada Morir de alcohol: saber y hegemonia médica.
Producto de experiencias acumuladas a partir de los setenta y de una
“apropiacién tedrica”, este trabajo sirvié de marco para un programa
de investigacién sobre “El proceso de alcoholizacién en México”, el
cual evidenciariaal procesosalud /enfermedad/atencién (s/e/a)como
una dimensién desconocida, tanto en la investigacién por parte de la
antropologia, como para el sector salud. Los resultados de su analisis
de las relaciones de hegemonia-subalternidad, los juegos transaccio-
nales, y el papel delas representaciones y practicas en su funcién social
e ideolégica, le permitieron destacar la problemética de la muerte en
Meéxico en la relacién muerte-alcohol y violencia.

Enotrolugar,Menéndez (1997a) enfatiz6 que, aunquela antropologia
y estamisma revista han estudiado y /o reunido material respecto a las
estrategias de sobrevivencia, poco se refieren a las representaciones y
précticas para enfrentar los problemas de enfermedad, dolor, padeci-
miento y mortalidad; o sea “que el sistema de representaciones y prac-
ticassocialesdel procesodes/e/aexpresa, sintetiza y articula diferentes
areas dela vida cotidiana y no s6lolas referidas explicitamente a los pa-
decimientos y problemas de salud” (Menéndez 1992: 24). Asf, lo politi-
co y lo micropolitico son partes constitutivas de este proceso: desde la
autoatencién que presupone el desarrollo de una gran cantidad de ac-
tividades de participacién social referidas al proceso de s/e/a a nivel
de los grupos domésticos, hasta los grupos de autoayuda y los movi-
mientos sociales a favor dela resolucién de problemas especificos (Me-
néndez 1997a: 87-96).
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Ensuntmero 52-53, larevista Nueva Antropologia retine ocho articu-
los especializadosen antropologiamédica. Dos de ellos,el deMenéndez
y el de Comelles y Martinez, analizan la trayectoria de los estudios rea-
lizados al interior de esta especialidad antropolégica; asimismo, sir-
ven de marcoalos otros seis, queilustran experiencias de investigacién
respecto a problemaéticas del proceso s/e/a. Estos tltimos resaltan la
importancia delametodologia etnografica que permite generar conoci-
mientos desdelos propios actores; perspectival que posibilita aprehen-
der la subjetividad del padecer, enfermar, curarse y/o morir.

El contenido de los articulos

En su articulo titulado “Holisticos y especializados: los usos futuros de
laantropologia”, Eduardo L. Menéndez analiza caracteristicas conflictivas
de la antropologia social a partir del proceso que ha vivido la antropo-
logiamédica. Reconoce que éstaretoma viejos objetos de investigacién,
pero resignificandolos a través de interrogantes surgidas de proble-
maticas que impactan la vida cotidiana més alla de lo exclusivamente
simbdlico. Asi, la muerte asociada a la enfermedad aparece como una
dimensién que dentro del proceso s/e/a habia sido secundarizada y
hasta negada, aun cuando este proceso es relevante para entender no
s6lo como es percibida lamuerte sino también su causa. Proponeno es-
cindir lo econdémico/politico del orden simbélico y no perder de vista
las relaciones de hegemonia-subalternidad o los juegos transaccionales
en torno al poder, enlos que se construyen las representaciones y prac-
ticas colectivas.?

Explica el escaso desarrollo de las investigaciones antropolégicas
sobreprocesosdes/e/aen América Latina y seniala debilidades teérico-
metodolégicas, tales como no analizar la articulacion entre campesi-
nado y pobreza y mortandad infantil y no incorporar elementos como
los sindromes culturalmente determinados.

Hace notar que mientras la antropologia se dedicé al estudio de las
enfermedades “tradicionales” y de sus curadores, no compitié con otro
profesional, pero la extensién hacia el estudio de las enfermedades
alopaticas y de la biomedicina la llevé a enfrentar otro poder profesio-
nal y académico.

1 Ver al respecto también Menéndez 1997b.

2 Sobre el proceso de alcoholizacion, E. Menéndez y R. Di Pardo, han producido una vasta biblio-
graffa que ilustra tales planteamientos. Véase al respecto la resefia de Ma. Eugenia Médena sobre De
algunos alcoholismos y algunos saberes: atencién primaria y proceso de alcoholizacion, de los dos autores ci-
tados (en: INVENTaRIO aNTROPOLOGICO, V. 3, 1997, pp. 223-227).
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Asimismo, ubicalas sucesivas modificaciones en cuanto al sujeto de
estudio como la principal causa inicial del proceso de especializacién
que ha experimentado la antropologia. Enfatiza la pérdida de la vi-
sién holistica como consecuencia de este proceso, que favorece la com-
partimentacién de la antropologia: reduce cada vez mas la relaciéon
entre especialidades y genera un saber aislado del antiguo marco ge-
neral de referencia. Sus aportes yano son incorporados a la teoria gene-
ral. Y aun cuando produzcan interrogantes teéricas similares, su des-
vinculacién les reduce la posibilidad de recurrir a teorias valiosas para
el analisis de los problemas de su especialidad. Considera, por tanto, la
erosién de determinadas aproximaciones técnicas y conceptuales como
la més grave consecuencia del proceso de especializacién.

En lo que se refiere al analisis de la relacién entre antropologia y
medicina, Menéndez asienta que la preocupacién no esta en la apro-
piacion que ésta pueda hacer del instrumental antropolégico, sino en el
usode losresultados con los que se pretende explicar y /o modificar un
problema. Termina recomendando la autonomia de los investigadores
al interior de instituciones médicas, a fin de evitar ser excluidos o asi-
milados o hacerse dependientes de financiamientos.

Oriol Romani, en “Etnografia y drogas: discursos y practicas”, ubica
alasdrogascomoelementosimportantesdelos procesos deautoatencién
y automedicacion, considerados como remedios y /o elementos simbo-
licos deunaritualidad variada. Caracteriza la drogodependencia como
fenémeno primario de las sociedades urbano-industriales, impuesta a
sociedades subalternas por los paises centrales y como una expresion
de malestares mds o menos graves que se concretan en un sintoma: la
organizaciéndelavidade unindividuo alrededor del consumo de dro-
gas no institucionalizadas (heroina, cocaina) o institucionalizadas (an-
fetaminas, alcohol, barbitudricos, etc.). Su uso es producto de causas so-
cioecondémicas (desdela Revolucién Industrial y el inicio del capitalismo
hasta la actual expansién del mercado mundial), del desarrollo de las
industrias quimico-farmacéuticas y del auge de los medios de comuni-
cacidn, sucediéndose accesos cada vez mas abiertos a tales sustancias.

Lasmigracionesy toda formade desarraigo, nuevas pautasdeestra-
tificacion social, de organizacion de la produccion, de condiciones de
vida, de relaciones humanas y de percepcién del mundo, las considera
también como causas socioeconémicas del mismo problema. Apuntala
medicalizacién dela vida promovida por el “Modelo Médico Hegemé-
nico”, que biologiza e individualiza la existencia y que establece una
eficiencia simbélica através delareceta, desplazando a otras medicinas
y sus curadores.
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El autor concluye que estos elementos estructurales e ideolégicos
constituyenlaldgica que subyace alfendmenodelas drogodependencias
en las que ante cualquier problema, el consumo de un determinado producto
te lo puede solucionar.

Ilustrael proceso de cambio enla concepcién social de este problema
a través de tres paradigmas. A principios de siglo, el modelo juridico-
represivo, que criminaliza y estigmatiza el uso de dichas substancias,
con sus consecuencias en el mercado, lajusticia y las politicas de control
social establece la figura del drogadicto como chivo expiatorio. Posterior-
mente, el modelo médico-sanitarista establece como su figura central la
del drogadicto como enfermo que requeriria de la medicina. Un tercer
modelo denominado sociocultural es construido a partir de la relacién
entre tres factores fundamentales: el individuo, la substancia y el con-
texto; la interaccién de estos tres factores explica una determinada
construccién del sujeto, del significado de sus actos, de los productos
seleccionados, vias de obtencién, de ingestidn, dosis y técnicas de uso.

Romanidefiende laimportancia dela etnografiacomo metodologia,
en la medida que el enfoque holistico de la perspectiva antropologica
conlleva un andlisis contextuado de la realidad con sus niveles microy
macrosocial, que permite elaborar hipétesis y reflexiones genéricas y ve-
rificar o contradecir teorias generales. La intensa relacién con el grupo
estudiado en su propio ambiente social, el poder contrastar los datos
micro conlos referidos anivel macro, son caracteristicas que posibilitan
la significacién de los datos de una realidad concreta.

Elsignificado de consumir drogas no estard completo como estudio
etnogréfico, si no se pone atencién a dos ambitos mas: el del comer-
cioilegaly el de las instituciones y grupos en los que es posible detectar
el conjunto de ideologias y précticas asistenciales que la sociedad ins-
trumenta como respuesta.

Romanise hace una pregunta: ; Por qué, sisereconoce laimportancia
de la etnografia en la investigacién sobre drogas, en la practica ocupa
un papel subordinado? Una primeraexplicaciénlarefiereal papel poco
relevante de la investigacién en nuestras sociedades y a que, ante la au-
reoladealarmaalrededordel problemadeladroga, se privilegiala ges-
tién por encima de la produccién de conocimientos.

A manera de reflexion final, Romani trata la relacion entre saber y
poder. Aunquese evidenciala utilidad delaetnografiaenla produccién
del saber respecto a esta problematica, es claro que la gestion publica
termina recurriendo més al positivismo numérico que arrojan las en-
cuestas. También visualizaladualidad enlaexistencia delinvestigador,
quien se desenvuelve entre dos mundos: el de sus informantes y el de
sus empleadores.
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Roberto Campos Navarro, en su articulo titulado “Curanderismo, me-
dicina indigena y proceso de legalizacion”, muestra a partir de resulta-
dos de investigaciones realizadas en México y Bolivia, la validez de
la metodologia etnografica en la obtencién de informacién para una
misma problematica y generada desde la perspectiva de los diferentes
actores.

Las interrogantes de Campos giraron alrededor del grado de legali-
dad que socialmente es otorgada a los médicos en ambos paises y qué
tipo de relacién se establece entre dichos curadores y médicos acadé-
micos, sacerdotes y autoridades civiles.

Segun sus resultados, los médicos estan a favor de lalegalizacion de
esta practica, en cuanto a las parteras, yerberos, hueseros y sobadores
y en oposicién a la de hechiceros y espiritistas, sobresaliendo una con-
descendenciaque planteauna “incorporaciénsubordinada” alapractica
médica. Los sacerdotes mostraronuna actitud tolerante, deambigiiedad
y duda ante los rituales curativos indigenas, dado su desconocimiento
delos contenidosideoldgicos y simbdlicos que estdn enjuego; repudian
a los hechiceros. Planteamientos muy similares expusieron los presi-
dentes y alcaldes.

Diferencias sobresalientes fueron obtenidas en cuanto a la postura
de funcionarios mexicanos del area juridica, quienes catalogan como
ilegal la existencia del curandero, argumentando que usurpa las fun-
ciones del médico, aunquereconocen que existe unatolerancia a su pre-
sencia en las comunidades. En la versién obtenida de los propios mé-
dicos indigenas, éstos reconocen ventajas ante la posibilidad de que sean
reconocidos legalmente. Como expectativa sobresaliente aparece su
propuesta de una relacién de coordinacién y no de subordinacién con
las instituciones del sector salud.

En su analisis, Campos identifica elementos en las relaciones tran-
saccionales favorables a este proceso de legalizacion: el reconocimiento
comunitario que desde siempre ha existido por parte de los pueblos
indios para con sus terapeutas; el reconocimiento institucional concre-
tado en politicas de incorporacién subordinada, en lugar de la antes
politica substitutiva; programas de apoyo y reconocimientoalamedicina
indigena por parte de instituciones oficiales, académicas y eclesiasticas.

Sinembargo, la discusién final del articulo giraenrelacion asidicha
legalizacidn es factible, pertinente y necesaria, y a sus riesgos. Su rele-
vancia no tiene discusién, pues queda inserta en los movimientos poli-
ticos que reivindican la existencia indigena; sufactibilidad tampoco, no
s6lo por la experiencia en otras naciones, sino porque el trabajo de estos
médicos goza de un reconocimiento basado en su eficacia terapéutica;
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su pertinencia quedarespaldada por el derecho en simismo de los pue-
blosindigenas, y nisubstituye ani compite con labiomedicina; ademas,
goza del apoyo de diversas institucionales oficiales.

Eslavisiénetic o externala que detecta riesgos asociados a la institu-
cionalizacién que viviria estamedicina: unalimitada profesionalizacién
deestos terapeutas, unmayor control estatal sobre ellos, un desapego del
Estado respecto a la salud de los pueblos indigenas y a probables mo-
dificaciones “en las concepciones, saberes, practicas y recursos de las
medicinas indigenas”. Campos considera que aunque no se transfor-
maria la relacién de subordinacién con respecto a lamedicinahegemé-
nica, si disminuirian los efectos desvalorizantes de la ideologia médica
sobre los terapeutas indigenas. Asi, aunque conlleva riesgos, la legali-
zacion parcial sucedida en Bolivia y por resolverse en México, alude
una tarea a enfrentar por los propios pueblos indios y sus terapeutas
con sus implicaciones ético-politicas.

Beatriz Cortés, desde una perspectiva que articula una concepcién
psicoanalitica dela constitucién del sujeto con las corrientes antropol6-
gicas que han desarrollado los conceptos padecimiento (illness) y enfer-
medad (disease), analizalanarrativa del padecimiento de una persona en
su relacion con el saber de los médicos, en su articulo “Experiencia de
enfermedad y narracién: el malentendido de la cura”.

Fueron la fragmentacion y la incertidumbre los efectos experimen-
tados en el proceso de atencién, de manera que el curador nunca res-
pondié a las interrogantes de la persona enferma.

Lanocién fundamental dela autora esla de “un sujetono definitiva-
mente instalado en s{ mismo sino reformuldndose y a quien la enferme-
dad coloca en una situacién de vacilacion e incertidumbre respecto de
su propia imagen”. Quien ocupa el lugar del paciente espera que a tra-
vés de la mirada y el discurso del otro, en este caso del médico, logre
reintegrar denuevola propia imagen. Ello, ademas de la cura, prescrip-
cion e informacién que se reconoce como la demanda al médico.

Aunquelaenfermedad remite a cada sujeto a su historia, el acto mé-
dico lo separa de ella y de su sintoma. El mito de la relacién médico-
paciente es real dada la asimetria entre ambos, dada la imposicién que
el médico ejerce sobre el paciente cuando emite un diagnéstico técnico,
dado el posible efecto desorganizador de este profesional sobre el suje-
toenfermo. Mas cuando elmédiconoreconoce oniegalaincertidumbre
que le genera el “enfermo/enfermedad” y ante la duda coloca “la cer-
teza o el dogma”, de tal manera que “obtura los interrogantes del pa-
ciente” y le genera atin mas incertidumbre. Asi, la expectativa del suje-
to va mds alla de la curacion, requiere también de que sea atendida la
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alteracién que el padecimiento le provoca en su calidad de sujeto que
se desenvuelve en un espacio simbélico.

La narrativa de la paciente analizada por la autora, ilustra cémo el
saber médico se antepone ante el sentir y el saber de quien sufre una
fractura de cadera. Los médicos con quienes consulta, se relacionan
mas con las radiografias, con las técnicas quirtrgicas que entran en
cuestion, y con el saber de los colegas, haciendo a un lado a la persona
y toda la subjetividad que entra en juego cuando el cuerpo enfrenta
riesgos y malestares. El dolor referido por la paciente ante la fractura es
negado a pesar de ser expresado; la hemorragia transoperatoria no
es detectada cuando lamisma paciente tiene laimpresiéon de haber per-
didomuchasangre; el alargamiento en la pierna operada y el dolor con-
secuente ante la mala eleccién de la solucién quiridrgica, no son reco-
nocidos hasta tiempo después. Todalaexperiencia vasiendomotivode
una profunda escisién entre las sensaciones y la respuesta médica.

Las contradicciones del discurso médico en simismo y respectoala
propias representaciones de la paciente respecto al cuerpo, su manejo,
una vida “normal”, nunca tuvieron un espacio en el cual se intentara
establecer alguna articulacién; de ahi que los intentos de ella por lo-
grarlo, siempre tuvieron resultados fallidos.

La desconfianza y la incertidumbre ilustrados en el andlisis de un
caso particular, le permiten a Beatriz Cortés plantear el malentendido
de la cura por parte de la biomedicina. Sibien su existencia esta justifi-
cada por el acto de curar, esta estructura no queda completa cuando no
son analizados los aspectos no terapéuticos del curar, cuando es evi-
dente quelos médicos no tienen la capacidad de fungir como ese “otro”
que posibilita reorganizar y resignificar el padecimiento “en términos
de vida y no de enfermedad”.

En “Enfermedad ;para quién? El saber popular entre los triquis”,
Zuanilda Mendoza Gonzdlez explora qué enfermedadas son relevantes
tanto para la visién biomédica como para el saber popular entre los tri-
quis en Oaxaca, México. La autora parte de tomar en cuenta que la en-
fermedad tiene una doble construccién, la del médico y la del enfermo;
ambas “condicionadas por lo social, lo cultural y lo técnico”. Con altas
tasas de mortalidad condicionadas porla pobreza enla que viven, estos
conjuntos sociales atiin se mueren de enfermedades que a nivel nacio-
nal han dejado de ser causa fundamental de muerte. Sumedicina popu-
lar ha integrado desde hace 30 afios a la biomedicina a la que recurren,
siendo atin mas numerosos los recursss populares que los biomédicos.

Conbase en la consideracion de que la mortalidad infantil es la mas
grave, Mendoza selecciona cuatroenfermedades (infecciones respirato-

144



RESENAS DE LIBROS, NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS. ..

rias, sindromes diarréicos, mal de ojo y espanto) que por su frecuencia
e impacto en la muerte de los nifios, son asumidas con gran carga de
significados sociales por las madres de familias de agricultores, arte-
sanos, maestros y migrantes, y también porlos escolares; asi, constituye
distintos grupos de informantes conlos querealiza su trabajo etnografico.
Logra establecer comparaciones respecto a la respuesta ante los proce-
sos de s/e/ay distinguir una aceptacion diferencial respecto del saber
biomédico, con base en posibles fenémenos de articulacién, sintesis y
transformacion entre los dos saberes médicos.

Como significados sociales relevantes, Mendoza encuentra que en-
fermar puede ser sinénimo de muerte. De ahi la respuesta social cons-
truida a través de representaciones y practicas en las que estos grupos
hacen uso de un arsenal terapéutico “en funcién de sus necesidades y
con una exactitud de apropiacién que esta determinada por la eficacia
simbélica y real delas practicas seleccionadas”. Concluye que existe un
proceso de interrelacién y reinterpretacién del saber biomédico, al
mismo tiempo que una creciente critica y hasta incredulidad para con
las practicas populares entre madres jévenes, escolares, migrantes y
maestros.

La biomedicina aparece como una opcién ante la marginacién del
ser indigena. Se sobrevalora lo extrafio “como mejor que lo propio” y
esla dimension terapéuticala que logra ocupar unespacio en el sistema
de representaciones y practicas populares. Ello es explicado por la im-~
portancia que la biomedicina da ala dimensién curativa por encima dela
preventiva. En contraste, en la dimensién sociocultural se priorizan las
respuestas ante la enfermedad; la polaridad frio-caliente domina por
encima delas explicaciones biomédicas de contagio y transmisién, aun-
que se reconozca que muchos de los enfermos de afecciones infecciosas
podrian salvarse si tuvieran a la mano el medicamento.

Concluye que ante los sindromes culturales contintia siendo deter-
minante el saber popular, dadasu capacidad para establecer undiagnos-
ticoy unaterapia para con “lo psicolégico y losocial delaenfermedad”,
aspectos descuidados por la biomedicina. De tal manera, termina reco-
mendando lo conveniente de promover una articulacién de ambos sa-
beres médicos en la tarea de enfrentar los danos a la salud de las pobla-
ciones, teniendo en cuentala efectividad que cada saber ha demostrado
a través del tiempo.

Respecto a lamuerte materna, Graciela Freyermuth aporta el analisis
sociocultural de las muertes de mujeres en “Mortalidad materna: gé-
nero, familia, y etnia en Chenalhé”. Un contexto caracterizado por la
pobreza,la marginalidad y la desigualdad social condiciona al proceso
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de la muerte materna en el que se refleja una serie de interrelaciones en
torno a la salud asi como las “asimetrias, desigualdades, diferencias,
consensos y apoyos mutuos... que se entretejenalolargo delavidapara
construir formas particulares de morir”.

La reconstruccién del proceso de muerte a través de entrevistas a
profundidad con familiares de mujeres fallecidas (20 casos entre 1988
y 1993), implic6 una caracterizacién econdmica y sociocultural de las
familias; de las causas de enfermedad y muerte; de la diferenciaciéon
seguningreso, etnia, posicién politica, partidaria y religiosa; de diferen-
cias en el acceso a servicios de salud en relacién directa a las desigual-
dades étnicas y de género, mismas que se reproducen al interior de la
familia, de la comunidad y de las instituciones.

Los datosepidemioldgicos mostraron que las muertes ocurridas por
partos complicados ensumayoria, y por complicacion de abortos en un
namero menor, suceden con una frecuencia cinco veces mayor a lo
reportado anivelnacional. El estudio sociocultural permitié demostrar
que “las relaciones intra e interfamiliares, la violencia doméstica y la
disputa en torno a las concepciones y practicas de salud con relacién a
lamaternidad” sonlos elementos mediadores de las muertes maternas.

En la representacién colectiva, el embarazo es un proceso natural
asociadoala salud, mientras que el parto es identificado como riesgoso
paralavida. Las mujeres, la partera y el marido son los personajes cuya
participacidnresultafundamental. Las complicaciones del parto requie-
ren de practicas curativas especificas y su explicacién atafie al orden
sobrenatural. Asi, las dimensiones que intervienen en la explicacién de
la muerte femenina se refieren a la suerte o el destino, la envidia o mal
echado, la pérdida del espiritu por una caida o un susto, las transgre-
siones como el vinculo con otro cuya pertenencia étnica es diferente de
la propia, la infidelidad femenina, hierbas, plegarias y, algunas veces,
el canalizar a la mujer a los servicios alépatas.

Freyermuth encuentra que son las redes de apoyo al interior de la
familia las que proveen de mayor o menor proteccién a la mujer en ca-
sos de enfermedad. Lano demanda de la poblaciéon de los servicios de
salud va de la mano con una “historia de relaciones profundamente
desiguales y rica en experiencias de abuso y dolor”; lo que paralos mé-
dicos es una experiencia exitosa, es una experiencia traumaética para los
chenalheros quienes incluso reportan haber recibido un trato racista.

La reconstruccién de la trayectoria femenina hacia a la muerte
demostré que en su mayoria dichas muertes se podian haber evitado.
La canalizacién de estos casos por parte de las redes de apoyo hubiera
sido posible, si existiera una adecuada relacién con la sociedad mesti-

146



RESENAS DE LIBROS, NUMEROS MONOGRAFICOS DE REVISTAS. ..

za y si se hubiera contado con los servicios equipados para tal fin. La
poblacién tendria que incrementar su saber al respecto para una detec-
cién oportuna, pero fundamentalmente, la autora plantea la necesi-
dad de una “profunda transformacién de los sistemas de salud y de las
practicas de atencién dirigidas a las mujeres en general y a las indi-
genas en particular”.

En “Salud en la maquila: preguntas para la investigacién”, Catalina
A. Denman, a partir del anélisis de 16 estudios, elabora interrogantes
con el fin de propiciar un mayor rigor en investigaciones a futuro, dada
la importancia que representan 800,000 personas insertas en la indus-
tria maquiladora de exportacién en México.

Laautoradescribelas poblaciones estudiadas, proporcionaacotacio-
nes metodoldgicas y sehala los principales hallazgos. Establece coinci-
dencias y diferencias entre los estudios seleccionados en un marco con-
textual comun a todos los espacios y los agrupa en dos clases: los que
consideran a la salud dentro del espectro de condiciones de vida y los
que establecen mas directamente la relacidn entre trabajo y salud.

Llama su atencién que a pesar de las diferencias metodolégicas, los
resultados muestran similitudes en los hallazgos. Los explica por la re-
currencia a las mismas fuentes (expedientes y /o valoraciones clinicas,
entrevistas que captan dafios) y a la forma de su analisis. No logran de-
mostrar la asociacion entre enfermedad y trabajo y, ademas, dejan de
lado el papel que juega la medicina popular en el proceso de atencién
alasalud /enfermedad. Denman encuentra que el perfil epidemiolégico
que sereportadesde hace mas de 10 afios, extrafiamente persiste: dafios
a la vista; accidentes en manos, hombros, nuca y cuello; dolores de es-
palda; neurosis, tensiones y nerviosismo; problemas respiratorios y
alergias; problemas asociados a la salud reproductiva (abortos, bajo
peso en el recién nacido, trastornos menstruales). Los asocia a una es-
casa vigilancia y capacidad preventiva, asi como a la poca respuesta
que se tiene en diferentes niveles sociales. Asimismo, reconoce que al-
gunos trabajos recientes han registrado enfermedades crénicas, que
habré que asociarlas a los afios de antigiiedad del trabajador/a en la
magquila, como una dimensién a explorar.

Lamorbilidad reportada porlas investigaciones analizadas le permi-
ten a Denman identificar como factores de riesgo, las condiciones de
trabajo o proceso productivo y las condiciones de vida o proceso de re-
produccidn. Laaltarotacion, laextensiéndelasjornadas y laintroduccion
de nuevas tecnologias blandas son aspectos que —sugiere— deberdn
explorarse con mayor detalle. Asimismo, considera que estudios com-
parativos entre trabajadores de la maquila y trabajadores de la indus-
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tria manufacturera a nivel nacional, podrian ilustrar semejanzas y
diferencias respecto a la salud /enfermedad.

Para la formulacién de nuevas preguntas de investigacién sobre
magquila y salud, reflexiona sobre la ausencia de una perspectiva de
proceso. Las investigaciones sélo logran aportar una visién estatica
de la situacién, sin referencias a un contexto. Es necesario construir ge-
neralizaciones y posibles comparaciones que podrian apoyarse en in-
dicadores tales como: las condiciones de desarrollo en las zonas de don-
de emerge la poblacién que se emplea en la maquila; las caracteristi-
cas de sus familias de origen; y las historias individuales del proceso de
s/e/adelos enfermosy del trabajador sano. Asimismo, sefiala el vacio
que encuentra con respecto al tratamiento de las condiciones de vida/
reproduccién y de trabajo/produccién y de la vinculacion entre ellas;
también propone tomar en cuenta con respecto a la seleccién de indica-
dores de salud-enfermedad los de tipo positivo ynosélolosrelacionados
con el dafio.

“Paradojas delaantropologiamédicaeuropea”, de Joseph M. Comelles
y A. Angel Martinez, ilustra las contradicciones y hasta absurdos en la
trayectoria de la antropologia médica, que tiene como antecedente in-
mediato el proceso en el que se han visto inmersas la medicina, la psi-
quiatria y las ciencias sociales.

Un problema sefialado es la atomizacién por la teméatica y lalengua.
Los antropdlogos tienen que escribir en inglés, cuando el idioma de
nuestros informantes latinos es otro. Problema que revela como otra
paradoja quela cultura delos profesionales es definida por autores nor-
teamericanos y canadienses atin en la misma Europa.

Sefialan, como Menéndez, que la hegemonia del modelo médico
dificulta el didlogo medicina-antropologia. El modelo médico se dese-
najenadeloantropolégico paraexplicar todo desde la teoriamicrobiana
y se resiste a considerar interpretaciones que cuestionen el orden poli-
ticoy social. Los espacios se reducen alos espacios clinicos e instituciones
totales como carceles y manicomios, entre otros, demanera que se sepa-
ra al sujeto de su contexto, sele individualiza y se neutraliza la practica
profesional.

Una paradojamaés es el proceso vivido por personajes notables y sus
obras: el silencio y olvido del mundo académico para con las experien-
cias y conocimientos generados por investigadores como Claude Lévi-
Strauss, Cabaleiro Goas, Ernesto de Martino, Henri Collomb y Marie
Cécile Ortigues.

Concluyen los autores que no existe una etnografia sin compromi-
so. En su anélisis revelan el interés por proveer de elementos de identi-
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dad a los médicos que terminan en la antropologia y a los antropélo-
gos que acaban adoptando la medicina como su objeto de estudio, a fin
de que la soledad que se vive cuando se realizan los estudios en lugares
apartados y en lenguas no hegemonicas, pueda ubicarse como vivida
desde los pioneros de esta profesién.

Comentario final

De esta serie de articulos es posible distinguir como linea propositiva
dela investigacion en la antropologia médica en México, el analisis de
las caracteristicas de la relacion entre saber popular y biomedicina, u
otras instancias hegemonicas, desde una visién holistica. Asimismo, la
interaccién entre saberes en un constantejuego de poder y transacciona-
lidad, que se traduce en formas individuales y sociales de entender y
atender procesos especificos de salud /enfermedad /atencién, los cuales
resultan ilustrativos de la influencia de la ideologia dominante en la
manera de vivir, enfermar y morir como dimensién de la vida social y
privada de grupos y conjuntos sociales.
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La Coleccion Tepetlaostoc de la uia

|..| LuciLa GOMEz SAHAGUN, San Miguel Tlaixpan: cultivo tradi-
|| cional de la flor. uia (Col. Tepetlaostoc, 1), México 1992, 124

P-, ISBN 968-859-094-0. — JACINTA PALERM VIQUEIRA, Santa Maria Tecua-
nulco: floricultores y miisicos. ula (Col. Tepetlaostoc, 2), México 1993,
180 p., 1SBN 968-859-097-5. — Jost GoNzALEzZ RODRIGO, Santa Catarina
del Monte: bosques y hongos. via (Col. Tepetlaostoc, 3), México 1993,
120 p., 15BN 968-859-102-5. - GERARDO ALDANA M ARTINEZ, San Pablo Ixd-
yoc: un caso de proletarizacion incompleta. uia (Col. Tepetlaostoc, 4),
México1994,124 p., 15BN 968-859-116-5.-JAY SOKOLOVSKY, San Jerénimo
Amanalco: un pueblo en transicién. uia (Col. Tepetlaostoc, 5), México
1995,160 p., 15BN 968-859-193-9. - ALMA Rosa RoDRiGUEZ R0jO, San Juan
Tezontla:luchaporel agua.uia (Col. Tepetlaostoc, 6), México1995,113
p-, 18BN 968-859-205-6.

La regi6nl!

Enladécadadeloscincuenta, Angel Palermy Eric Wolf, interesadosen
las sociedadeshidraulicas, realizaron trabajo de campo en lo que deno-
minaron el “Acolhuacan septentrional” (Palerm y Wolf 1972: 113 y ss.),
area de poblacién ndhuatl ubicada en el antiguo Sefiorio de Texcoco.
Estaregién yace en el extremo oriente del Valle de México; se separadel
Vallede Teotihuacan alnorte porlasmontafias de Tezoyuca, Tezontlaxtle
y Patlachique y una porcién del rio Nexquipayac. Al este y sureste esté
delimitada por los picos de San Telmo, Tlamaca, Tldloc, Telapén y

1 Deseo agradecer a las doctoras Marisol Pérez Lizatir y Patricia Torres Mejfa por sus orientaciones
y su tiempo. Asimismo, a la doctora Carmen Viqueira Landa por su gentileza de compartir conmigo
esta parte de la historia de la antropologfa en México.
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Octotepec. Los limites al sur son la montafia de Chimalhuacan, la sierra
de Octotepec y laribera dellago de Texcoco, lecho ahora seco que se ex-
tiende al oeste.

Palerm y Wolf (1972: 129 y ss.) distinguen cuatro zonas ecolégicas
deacuerdo conlas caracteristicas topolégicas,ampliadas posteriormente
por Marisol Pérez Lizatir (1975). Son las siguientes:

La llanura de 2,250 a 2,350 metros, zona masbaja, de tierras esencial-
mente planas que se extienden de la antigua riberadellagohacia el este
al pie de la Sierra Nevada. La poblacién rural de la planicie incluye
pequefios municipios como Atenco, Papalotla, Chiconcuac, Chiautla 'y
Tezayucay numetosos pueblos como Santa Isabel Ixtapa, San Cristébal
Nexquipayac, La Magdalena Panoaya, Tulantongo, Resurreccién, San
Simodn, Pentecostés y Huexotla. A la orilla del lago se presentan dos
tipos de asentamientos. Las comunidades de origen indigena son po-
blamientos apifiados, contrastando con los del somontano y de la sie-
rra. Cerca de los pueblos del somontano o piedmont, encontramos una
serie de haciendas, molinos y batanes levantados durante la Colonia.

En las comunidades de la llanura la agricultura y la ganaderia le-
chera son todavia actividades importantes. Se cultiva principalmente
maiz para grano y forraje y alfalfa que se siembra en tierras cercanas al
area residencial. La tenencia de la tierra en estas comunidades se divi-
de en pequefia propiedad y ejidal. No obstante, los pueblos de la lla-
nura no dependen econémicamente de la agricultura sino del trabajo
asalariado. Podemos observar en la actualidad una gran movilidad so-
cial y econdmica, principalmente entre los jévenes; es asi como las anti-
guas comunidades campesinas se han trasformado en un proletariado
rural hablante de espafiol, con vestimenta citadina e identificados con
la cultura nacional

El somontano de 2,350 a 2,600 metros, que corresponde a las tierras
bajas de la sierra, especialmente las montanas de la Purificacién, Tlaix-
pan, Tlamincay Tetzantzingo. Selocaliza a ocho kilémetros de Texcoco,
aproximadamente. Se encuentran en éllos pueblos de San Juan Tezontla,
San Nicolds Tlaminca, Santa Inés, San Joaquin, La Purificacién, San Mi-
guel Tlaixpan, Santa Maria Nativitas, San Diego Nativitas y Tequexqui-
nahuac y también el municipio de Tepetlaoxtoc.

Enestos puebloslos principales cultivos comerciales son los frutales,
las flores y, como cultivos de subsistencia, el maiz y el frijol. El cultivo
esmas intensivo en el somontano queen lasierra, debidoalas condicio-
nes climaticas y fisiograficas. Enlos puebloslas casas tienden aagruparse
alrededor de la iglesia y de la plaza, pero atn asi estdn mas dispersas
que en la llanura. En estos pueblos todos hablan espafiol y solamente
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unos pocos ancianos hablan o entienden el nahuatl. Sin embargo, la
mayoria dela parcelas todaviase identifican en esalengua, asi como los
nombres de algunos articulos domésticos como el meclopil (piedra para
moler). La vestimenta es la misma que en los pueblos de la llanura.

Enelpatiooaunlado deéste todavia podemos encontrar enmuchas
casaselhorno para el pan de dia de muertos. Dicho horno selevanta so-
bre una base de adobe de metro y medio, tiene forma de béveda hecha
con ladrillos rojos recubiertos de una gruesa capa de lodo de la que
sobresalen uno o dos respiraderos o chimeneas. El didmetro varfaentre
metro y medio y dos metros. Aunque es més frecuente hallarlas en las
casas de la sierra, ademaés de la cocina moderna, muchas cuentan con
otra cocina en donde podemos ver el tecuil, lugar donde se cuecen
las tortillas, formado por tres piedras o ladrillos que reciben el nombre
de tenamaztles, colocadas en forma triangular al nivel del piso. Actual-
mente, son pocas las mujeres que echan tortillas, la mayoria las compra
hechas. Sélo en casos especiales, como en las fiestas, se hacen tortillas
y tlacoyos

Lazonadrida de 2,500 a 2,750 metros, un drea de montafias y cafiones
entre las montafas de Tlaixpan, Tlaminca y Tetzantzingo. Franja ero-
sionada por recibir lluvias substanciales durante el verano y su uso
parapastos duranteel periodo colonial. Hoy dia se encuentra deshabita-
da, pero parece haber estado densamente poblada antes de la conquista
espanola. Esto lo indican las obras de riego prehispanicas y las fuertes
concentraciones de lugares habitacionales que pueden ser delineados
arqueoldgicamente.

La sierra de 2,650 a 4,000 metros, la mas alta de las franjas, forma
parte de la division continental que separa el Valle de México delos de
Puebla y Tlaxcala. Aqui se encuentran seis pueblos en valles mas pe-
quenios que los del somontano, y con pocos terrenos planos que culti-
var. Hay dos pueblos que corresponden al municipio de Tepetlaoxtoc,
Santo Tomas Apipithuascoy San Juan Totolapan y cuatrodel municipio
de Texcoco, San Jerénimo Amanalco, Santa Maria Tecuanulco, Santa
Catarina del Monte y San Pablo Ixayoc. En términos culturales es posi-
ble distinguir estos tiltimos cuatro como un enclave étnico de cultura
indigena. Aqui se habla espafiol y un dialecto del nahuatl; muchos
ancianos son bilingtiies y la mayoria de los jévenes ya s6lo entienden el
nahuatl. En cada uno de estos pueblos hay una pequefia iglesia y una
plaza; su patrén de asentamiento se caracteriza por su falta de trazado
reticular y por su dispersién sobre el drea de riego. Cada casa tiene su
huerta y algunas su temazcal y su horno para el pan, frecuentemente
asociados al estar construido el horno encima del ternazcal.
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Loshabitantes cultivan en franjas de terreno niveladas de dimensio-
nes variables, formando terrazas y bancales rodeados por magueyes.
Loscultivos de autoconsumo son el maiz, el trigo y enmenor proporcién
cebada, haba, alverj6n y centeno. Los articulos para la venta son pul-
que, carbén, lefia, escobas, flores, tierra paramacetas, plantasmedicina-
les, hongos. Estos articulos son vendidos en los pueblos del somontano,
de la llanura e incluso en la ciudad de México.

Lamusica constituye otra actividad importante de los pueblos de la
sierra. Cada pueblo tiene subanda azteca cuyos miembros tocan la chi-
rimia, el teponaztleylatarola. Peroalrededor de 1940-1950los habitantes
delos pueblos serranos aprendieron a tocar otros instrumentos y a leer
miusica con maestros que vinieron contratados a ensefiarles o bien
aventurandose a la Ciudad de México a la Escuela de Misica Sacra y
mas recientemente en el Conservatorio Nacional de Musica. Hoy dia se
ensefian unos a otros: el padre al hijo, el tio al sobrino. Con este conoci-
miento se han formado bandas de viento tipo militar principalmente,
aunque también hay mariachis y conjuntos. Asimismo, algunos hom-
bres han encontrado trabajo en bandas militares y delegacionales en el
Distrito Federal.

El proyecto de Angel Palerm

Cuando don Angel Palerm lleg6 a la Universidad Iberoamericana, ya
habia vislumbrado la necesidad de cambiar sustancialmente la forma-
cién de antropdlogos en nuestro pais. A partir de su propia experiencia,
se dio cuenta que la mejor manera de formar investigadores es investi-
gando.2Por ello, propuso que los alumnos del primer semestre de la li-
cenciaturarealizaran su primer trabajo de campo lo mas pronto posible
como condicién indispensable en su formacién profesional.

Palerm conociabien el Acolhuacany ademas encontré en Tepetlaox-
tocun lugar barato, de rapido y facil acceso para llevar alos futuros an-
tropélogos a realizar trabajo de campo. Angel Palerm y los primeros
alumnos de este proyecto vivieronlas vacaciones de verano?® en unacasa
rentada en Tepetlaoxtoc. Pero posteriormente compraron una vieja ca-
saenesa comunidad, la repararon y acondicionaron como una estacién

2 £l mismo, después de haber obtenido su licenciatura en historia porla unam, empezé su posgrado
en antropologfa con un trabajo de campo bajo la tutela de Isabel Kelly.

3Lasllamaremosasia unque de hecho, de acuerdo con el anterior calendario escolar, las vacaciones
de fin de curso eran en invierno.

153



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

de campo permanente. A partir de ese momento, cada verano llegaron
los alumnos de la Universidad Iberoamericana a la region.4

Aunado a su propuesta de formacién de antropdlogos, Angel Pa-
lerm acariciaba otro proyecto. Por su experiencia en la oea y la Unién
Panamericana estaba convencido de la necesidad de realizar estudios
regionales que permitieran una mejor planificaciéon. Pensaba que los es-
tudios que realizaran sus estudiantes en el Acolhuacan podrian servir
como fundamento para una planificacién regional. Ejemplos de esas
ideas son algunos de los primeros trabajos que surgieron del Proyecto
Tepetlaoxtoc: Asentamiento e historia demogrifica de cuatro comunidades
del Acolhuacan, de Marisol Pérez Lizaur (1975) y Escuela y comunidad en
Tepetlaoxtoc, de Margarita Campos (1973).

Laidea original concebia que el profesoracargo tuviera un proyecto
de investigacién propio y que a él se adjuntaran los de los alumnos (de
la misma manera como Palerm habria trabajado con Isabel Kelly). La
propuesta de Palerm tuvo tanto eco que luego Arturo Warman la am-
plié y se establecieron otras estaciones de campo, entre ellas una en los
Altos de Jalisco a cargo de Andrés Fabregas y otra en el Bajio, concre-
tamente en Valle de Santiago, cuyo profesor responsable era Juan Vi-
cente Palerm. Ademads se instituy6 que todos los veranos los estudiantes
debian salir a hacer trabajo de campo. Esta idea de Angel Palerm no se
quedd en la U1, sino que traspasé sus muros y fue retomada, con algu-
nas modificaciones, en otras instituciones que ofrecian estudios en an-
tropologia social, tales como la uami y la UADY.

Parte de la amplia informacién etnografica acumulada en mas de 35
afos de la estaciéon de campo “José Acosta” % sale a la luz con la publi-
cacién delaColeccion Tepetlaoxtoc. Los seis trabajos son originalmente
tesis de licenciatura, con excepcién de la obra de Sokolovsky. Este con-
junto de investigaciones aborda teméticas diferentes; sin embargo, po-
demos encontrar elementos culturales convergentes en los pueblos de
la sierra, de la llanura o del somontano.

El comiin denominador en esta serie de trabajos es su preocupacién
por el cambio acelerado que se observa en la region con la abertura de
una comunicacién mas intensa con la ciudad de México, los problemas
de estas comunidades campesinas por la tenencia de la tierra, el acce-
so al agua de riego y las estrategias econémicas no agricolas que les

4En los primeros aitos también estuvieron en Tepetlaoxtoc alumnos de la ENAH, ya que Palerm daba
clases también ahi.

5Enelprélogoala coleccién la Dra. Carmen Viqueira sefiala que la estacién estaba planeada como
un centro de investigacién de larga duracién segtin una propuesta de Foster; como no cita ninguna re-
ferencia bibliogréfica, suponemos que talidea proviene de una comunicacién personal hecha por Foster.
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permiten verse “...como un sector campesino conservador e innovador
al mismo tiempo” (Viqueira Landa 1992: 5).

En el prélogo a la coleccién, que aparece en todos los volamenes,
Carmen Viqueira Landa escribe al respecto:

Las investigaciones sobre las comunidades de la sierra muestran una ten-
dencia a la estratificacién, cuando el crecimiento demogréfico y el caracter
no elastico de las tierras agricolas y el agua para riego hacen que aparezca
unestratodel puebloquetienetierrasy otro quenolastiene. Las posibilidades
de obtener recursos en actividades no agricolas fuera de la comunidad
frenan esta tendencia a la estratificacién y dan como resultado socieda-
des menos homogéneas, més diferenciadas, perono estratificadas. Por otra
parte,lasinvestigaciones enlos pueblos del somontano parecen indicar una
mayor tendencia a la estratificacién especialmente en aquellos lugares
donde las innovaciones tecnolégicas en la agricultura requieren de una in-
versién de capital considerable; los resultados de dichas innovaciones es-
tén siendo estudiados por varias investigaciones en curso. En los pueblos
de la llanura, el cambijo mas evidente es producido por las actividades no
agricolas y por la inmigracién que recibe el area procedente de la periferia
urbana.

Los textos

1. El primer libro de la coleccién aparece en 1992: San Miguel Tlaixpan:
cultivo tradicional de la flor. En él, Lucila Gémez Sahagun® brinda una
detallada visién etnografica de este pueblo ubicado en el somontano o
pie de la montafia del municipio de Texcoco. Su propoésito es describir
la organizacion social y politica de este pueblo mestizo. Sin embargo,
eliinico parametro que proporciona para definirlo como mestizo es que
“...en la actualidad todos hablan castellano y son pocos, sobre todo los
ancianos, los que hablan ndhualt o mexicano. Algunas personas adul-
tas solamente lo entienden” (p. 25). Aunque un poco més adelante nos
dice que “Todas las casas y los terrenos de cultivo llevan un nombre en
espafiol o en mexicano (...) En el dltimo censo se les puso nombre a las
calles, pero las personas del pueblo hacen referencia a los nombres de
las casas o de los terrenos y no a los nombres de las calles” (p. 25). “En
el dormitorio o enla salita, se pone el altar doméstico sobre una peque-
fa repisa, en la cual se coloca la imagen de mas devocion (...) El altar

6 Lucila Gémez Sahagtin se convirti6 posteriormente en la responsable de llevar a los alumnos a
Tepetlaoxtoc y Angel Palerm ya s6lo los supervisaba los fines de semana.
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muestra un aspecto cuidado y de limpieza, ya que siempre tiene una
fina carpetay flores” (p. 28). Lo anterior nos permite inferir que sélo uti-
liz6 el criterio lingtiistico para definirlo como mestizo, sin tomar en
cuentaningun otro elemento cultural, criterio muy criticadohoy en an-
tropologia.”

El orden seguido en este trabajo es el de ofrecer una descripcién del
puebloy desushabitantes, parapasarluegoalaorganizacién econémica
y social a partirde la familia y delas principales instituciones comunita-
rias. Su principal valor es etnografico; nos relata y describe en detalle
la principal actividad econémica del pueblo: la agricultura, el sistema
de riego, las formas de organizacién agricola, el mercado, las ferias y la
rutina diaria de los pobladores de San Miguel Tlaixpan. La estructura
familiar también se describe, asi como el ciclo de vida. Finaliza con las
instituciones politicas (delegacién, trabajo comunal, representaciones)
y religiosas (mayordomias y asociaciones) de la comunidad.

Podemos afirmar queeste primer volumen es unmodelode monogra-
fiaenelsentido estricto, que hace énfasis enla agricultura de autoabasto
—-maiz, frijol, haba—-combinada con el cultivo de productos comerciales
como la flor y plantas medicinales que se comercializan en los merca-
dos de Texcoco y de la ciudad de México. Asimismo, destaca la inver-
sién de capital proveniente del trabajo asalariado fuera delacomunidad
en cultivos de valor comercial més alto, flores de invernadero; esto re-
quiri6 de la contratacién de peones por falta de tiempo o mano de obra
tanto del mismo San Miguel como de otros pueblos vecinos, con lo cual
la gente de estos ultimos aprendi6 las técnicas agricolas y pronto los
imitaron.

2. Santa Maria Tecuanulco: floricultores y miisicos (1993) es el segundo
titulo de la coleccién. Es probablemente el que tiene mas claramente
elaboradoun planteamiento teérico. Laautora, Jacinta Palerm Viqueira,
intenta demostrar que Lenin se equivoco, yaquelos cambios socioecond-
micos descritos en este pueblo delasierra del Acolhuacan septentrional,
no son congruentes con el proceso de polarizacién socioeconémica
descrito por Lenin en El desarrollo del capitalismo en Rusia, segtn el cual

...al entrar el campesinado en contacto con el mercado se inicia, entre el
mismo campesinado, un proceso de polarizacién socioecondémica: unos
campesinos, los menos, adquierentierras, contratanmanodeobra, invierten
en el comercio, en talleres; otros campesinos, los mas, venden tierras y

7 Véase, a modo de ejemplo, Nolasco 1989.
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venden su fuerza de trabajo; eventualmente los primeros pasardn a formar
una pequefia burguesia rural y los segundos un proletariado rural (p. 7).

Subraya que Santa Maria Tecuanulco tiene dos peculiaridades. Una
es que la comunidad se encuentra dividida en dos mitades. Cada una
tiene un acceso diferenciado a la tierra y al agua de riego; la mitad acol-
ca tiene mas tierras que la mitad cuaupichca, que estan ubicadas en el
puebloenelladonorte y el lado sur, respectivamente. La otra es que esta
divisién también se encuentra expresada explicitamenteen la organiza-
cidn civil y religiosa del pueblo. A partir de la informacién sobre las re-
laciones entre ambas mitades analiza “el efecto de una diferenciacién
socioecondmica basada en el acceso diferenciado a la tierra” (p. 8).

Rastrea que hasta 1940-1950 la mitad acolca controlaba los cargos
civiles y religiosos. Hasta esta fecha la situacién era muy similar a la
descrita por Lenin, o sea, de creciente polarizacién socioeconémica. Los
cultivos comerciales en estemomento eran el trigo y la papa. Sin embar-
go, la comercializacién del trigo entrd en crisis y “...con ello se sentaron
las bases de un cambio en la diferenciacidn socioeconémica entre acol-
cos y cuaupichcas” (p. 9).

Tomando como modelo a San Migue] Tlaixpan, experiment6 el cul-
tivo de la flor. En esta transicidn de cultivos, la diferenciacién se man-
tuvo hasta que la mitad cuaupichca encontré una actividad igualmente
lucrativa: la musica. Aunque ya antes existian bandas aztecas en el pue-
blo que tocaban la chirimia, el teponaztle y la tarola, y que salian a tocar
en las fiestas patronales de la region; a esto se afadi6 la integracién de
bandas de viento, también contratadas para tocar en los atrios de las
iglesias durante las fiestas del calendario litargico.

Gracias a la musica, en la década de los sesenta se inicia una fuerte
confrontacion entre las dos mitades a la que denomina la rebelion cuau-
pichca. En esta década la poblaciéon aumenta su nivel de vida. La mitad
con menos tierra equipara sus ingresos con la otra gracias a la musica.
Esto termina en los setenta con la nivelacién socioecondmica entre
ambas;ademas, una cuidadosarotacién delos cargos civiles y religiosos
le resta poder a la mitad acolca.

Finalmente, afirma que la diferenciacién socioeconémica desapare-
ceen SantaMariay lo que persiste es una diferenciacién por especializa-
cién en actividades: flor y miusica. El acceso a la tierra deja de ser una
medida de la posicién socicecondmica. Asimismo, esto prueba que el
proceso de polarizacién que predice Lenin no se dio en este caso, asi
como tampoco la proletarizacién por el abandono de la agricultura, de-
bido a que los musicos siguen cultivando e invierten sus ganancias en
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la apertura de nuevas tierras de cultivo, en la compra de camionetas
para el transporte de su mercancia, en la adquisicién de puestos en el
mercado y en instrumentos musicales y equipo de sonido.

Palerm Viqueira critica los estudios marxistas sobre campesinos en
México que concluyen con la idea de que es inminente la desaparicién
del sector campesino, ya que loimportante para esta autorano essi des-
aparece o no, sino que la explicacién del proceso por el cual desaparece
sea tedricamente congruente. Sostiene que en la tradicién marxista
existen tres autores, Lenin, Kautsky y Luxemburgo, que proponen cada
uno un proceso distinto por el cual debe desaparecer el campesinado,
por lo que es necesario sefialar a qué teoria especifica de desaparicién
se refiere. Lo relevante, entonces, “es el proceso por el cual el campesi-
nado desaparece, persiste o reaparece, es decir que toda desviacion del
proceso predicho (...) representa un cuestionamiento de la teoria” (p.
12). El analisis del proceso de adaptacién del campesinado, sostiene,
permitira entender por un lado la versatilidad de la unidad doméstica
campesina y por otro lado el contexto socioecondémico de la sociedad
mayor que favorece, inhibe o hace desaparecer al campesinado (p. 13).

Esporello quela desviacién ala prediccién de Lenin en Santa Maria
Tecuanulco no se puede explicar unicamente por las peculiaridades
propiasdelaunidad domésticacampesina, sino también y principalmen-
te por cambios en la sociedad mayor, que hizo entrar en crisis el culti-
vo del trigo, pero también permiti6 el éxito de las nuevas estrategias
econdémicas (p. 13)

A este respecto quiero hacer algunas observaciones a este segundo
libro. Palerm Viqueira sefiala como dos peculiaridades de su comunidad
deestudio elhecho deestardivididaendos mitadesy esa division refle-
jarse en la obtencién de los cargos civiles y religiosos. Sin embargo, de
la lectura de los otros libros de la coleccién y de mi conocimiento etno-
grafico de la regioén en una época mas reciente, podemos concluir que
no es sélo Santa Maria Tecuanulco la que se halla dividida, también lo
estd San Miguel Tlaixpan: “...el pueblo se encuentra dividido en dos
partes o mitades {...) las mitades se encuentran representadas tanto en
la organizacion politica como en la organizacién religiosa” (Gémez
Sahagtn 1992: 20).

Igualmente, San Jerénimo Amanalco:

Aungque los pobladores de Amanalco frecuentemente enfatizan la unidad
total del pueblo, reconocen una divisidn territorial dual basica, cada una de
ellas con un nombre en espaiiol. La parte occidental se llama caliente y el
lado opuesto sellama serrano [actualmente se reconocen como perredistas
y priistas — M. M.), (...) esta divisidn territorial es crucial para regular la
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interaccion social, econémica y politica, especialmente en relacién a la
organizacién del trabajo comunitario y determinar la asignacién de cargos
(Sokolovsky 1995: 48-49).

Lomismo ocurreenotras comunidades de lasierray del somontano.
Siaceptamos que no es posible que existan dos comunidades conidén-
tica historia valdria la pena reflexionar sobre qué hay detras de esta se-
mejanza. Del mismo modo, la actividad musical en los pueblos de la
sierraen general, no s6lo en Santa Tecuanulco, ha permitido obtener in-
gresos que se han invertido en la agricultura de autoabasto, pero tam-
bién el dinero que proviene de todo tipo de trabajo asalariado fuera de
las comunidades.

Asimismo, dentro de este proceso observamos mas recientemen-
te queal ser entubada el agua del manantial ubicado en Tecuanulco que
provee del liquido vital a San Miguel Tlaixpan, mucha gente aban-
doné el cultivo de la flor, porque —como ellos mismos dicen— antes se
“robaban el agua” pararegar sus parcelas. Sinembargo, siguenen el co-
mercio de la flor, ya que ahorala compran en la central de abastos y la
revenden en algin mercado cercano aprovechando los contactos que
consiguieron cuando eran floricultores. Ademas, de esta forma no tie-
nen que correr el riesgo de invertir trabajo y capital para que unahelada
temprana o una plaga arruine su cultivo.

3. José Gonzalez Rodrigo es el autor del tercer libro de esta coleccién:
Santa Catarina del Monte: bosques y hongos (1993). En este trabajo se pre-
sentan a discusion algunos elementos que caracterizan la toma de deci-
siones respecto al manejo de los recursos naturales. En esta comunidad
serrana el factor fundamental que condiciona las estrategias a seguir es
la disponibilidad de recursos, es decir, las disposiciones legales plas-
madas en los titulos de dotacién de bienes ejidales y de restitucion de
bienes comunales. Almismo tiempo se realiza una revisién de todas las
actividades productivas realizadas en los espacios de recursos natura-
lesasudisposicion, para finalmente mostrar quelas estrategias familiares
de uso de esos recursos son diferenciales debido a que el acceso a la tie-
rra no es homogéneo (p. 9).

Con una metodologia que toma técnicas de la antropologia y de la
biologiaJosé Gonzélez parte de tres supuestos paraanalizar las relaciones
del hombre con el medio ambiente en esta comunidad campesina.

a) Launidad fundamental de la comunidad campesina, la familia,
interactta con el medio natural y con la sociedad mayor a la que
pertenece.
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b) Elsector capitalista de la sociedad establece una serie de pautas
de conducta de la unidad econémica campesina que influyen
tanto ensuestructura como en lautilizacién delos recursos natu-
rales; estas influencias se plasman en el mercado (demanda de
ciertos tipos de productos)

c) La estructura y la organizacién de la unidad econémica cam-
pesina, las estrategias en el manejo de sus recursos (tierra y tra-
bajo) y el conocimiento técnico del que disponen constituyen la
base de su adaptacion al medio ambiente (p. 9).

Conloanterior comobase efecttiaunarevisiéndiacrénica y sincrénica
de las relaciones que se establecen entre este grupo humano y su am-
biente. Sostiene que la organizacién y divisién del trabajo en cada uni-
dad doméstica dependen delas actividades econémicasrealizadas y las
estrategias seguidas con respecto a la utilizacién de los recursos y és-
tas, a suvez, tienen que ver con la disponibilidad de terrenos de cultivo
con riego y areas de cultivo de temporal (p. 50). Su conocimiento del
pueblo le permita elaborar una tipologia de las diferentes estrategias
que adopta cada unidad doméstica a partir del factor tierra.

El primer tipo es conformado por las unidades domésticas que dis-
ponen de suficiente tierra de riego y de temporal, en relacién con el nu-
mero de miembros, como para que las actividades econémicas del gru-
po giren en torno al cultivo de especies comerciales. En este tipo ocurre
un desplazamiento de cultivos tradicionales, haba, cebada, alverjén y
trigo principalmente, de las zonas de riego a las de temporal, para de-
dicar los terrenos con riego a cultivos de valor mas comercial. El maiz
esdesplazado sélo parcialmente, pues una parte se sigue sembrandoen
el area con riego. La cria de ganado ovino es otra actividad que caracte-
riza a este tipo de unidades domésticas.

El segundo tipo incluye unidades domésticas cuyas estrategias gi-
ranentornodelarecoleccién de plantas medicinales, de hongos comes-
tibles y de follaje de pinéceas; en ellas, el cultivo de especies comercia-
les tiene una posicién secundaria dentro de la economia familiar, ya
que la disponibilidad de terrenos de cultivo, tanto de riego como de
temporal, no permiten el desplazamiento total de los cultivos tradi-
cionales nila introduccién de especies comerciales; asi, en las tierras de
temporal, se siembra cebada, haba y alverjén, mientras que el maiz
se siembra en las parcelas con riego, dejando una porcién pequefia para
alguna especie comercial. La cria de ganado ocupa un lugar secunda-
rio en estas unidades.

El tercer tipo abarca todas las unidades domésticas que Unicamen-
te disponen de parcelas en la zona de riego, pero la superficie no es
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suficiente para introducir cultivos comerciales. El cultivo en estas uni-
dades es el maiz que combinan con la utilizacién de recursos forestales,
principalmente la extraccién y comercializacién de productos made-
rables.

Enel cuartotipo de unidad doméstica, ladisponibilidad de tierrano
esunfactorlimitante. Debido a que sus terrenos conriego se encuentran
dentro del drea poblada, las tandas del agua les llegan en una fecha tar-
dia para poder sembrar maiz o algin cultivo comercial, por ello estas
unidades se han especializado en la cria en baja escala de ganado por-
cinoy en el cultivo de cebada, producto con el que alimentan dicho ga-
nado (p. 52).

No obstante esta tipologia, José Gonzaleznos afirma queno estamos
ante un conjunto campesino heterogéneo en cuanto a la administracién
de sus recursos (p. 53), pues hay una regulacién colectiva del uso de di-
chosrecursos. El derecho a perteneceral pueblo viene dado por lacapa-
cidad de uso que todas las unidades domésticas tienen del sistema de
riego, pero este derecho, al mismo tiempo, creala obligacion de partici-
parenlaorganizacién de las fiestas religiosas del pueblo, através delas
mayordomias: “el agua de riego y los cargos son parejos para todo el
pueblo” (p. 47). El circulo se cierra al observar que la participacion en
la organizacién de los festejos religiosos esta vinculada con la eleccion
de los puestos politicos dentro de la comunidad (p. 54).

Eltrabajo deJosé Gonzdlez tiene unalcance explicativo muy amplio,
yaque sibien el trabajo de campo para esta investigacién fue efectuado
de1976a1979,20ano0s después, ladindmicaadaptativadelacomunidad
sigue obedeciendo a este patrén. Recientemente en Santa Catarina del
Monte hacobrado granimportancialaelaboracién de figurasnavidenas
—renos, asnos, coronas, nacimientos—, con las ramas de la perlilla o tla-
shuihuilan, que anteriormente sélo se utilizaba para hacer escobas. Esta
planta se recolecta en sus bosques y ha llevado ala prosperidad a las fa-
milias que cuentan con el recurso y han aprendido a elaborar estas figu-
ras. Sin duda, esto tiene que ver con la demanda de estos productos en
elmercadonacional, lo que lleva a confirmarla propuesta de este inves-
tigador de que la gama de recursos y su utilizacién hay que verla como
componentes de un conjunto de estrategias adaptativas condicionadas,
porunlado, porlacantidad y calidad delos recursosy, por otro, por fac-
tores socieconémicos ajenos al ecosistema (p. 55).

Sin embargo, la naturaleza del trabajo realizado por José¢ Gonzélez
deja delado unaestrategia econémica sumamente importante en Santa
Catarian del Monte: la musica, caracteristica que Palerm Viqueira con-
sideré fundamental para explicar a Santa Maria Tecuanulco. Si bien no
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deja de mencionar que todas las unidades domésticas recurren al tra-
bajo asalariado, entre ellos el oficio de musico, no profundiza en éste.
Y es que esta actividad no puede englobarse junto con los trabajos de
empleados, albaiiiles, trabajadoras domésticas o secretarias, que existen,
pero que en conjuntono representan un porcentaje significativo. Porque
la actividad musical es una profesion tradicional ejercida por un gran
numero de hombres —y ahora también mujeres— que conlleva un con-
siderable ingreso econémico a la unidad doméstica y gran prestigio
social.

4. El cuarto titulo de la coleccién le corresponde a San Pablo Ixdyoc: un
caso de proletarizacion incompleta, de Gerardo Aldana Martinez (1994).
En esta monografia se analiza el proceso de cambio econémico y social
ocurrido en esta comunidad de la sierra. Este proceso de cambio em-
pieza a ser reconstruido a partir de 1900 por medio de conversaciones,
relatos de los ancianos de San Pablo complementados con encuestas,
censos, documentos del archivo de la Reforma Agraria. De 1900 a 1987
Aldana encuentra cinco etapas bien definidas por las actividades eco-
némicas realizadas por sus habitantes y que son concomitantes con los
cambios en los grupos de trabajo y con la configuracién de los gru-
pos domésticos.

a) Lenfadores jornaleros (1900-1915). En este primer periodo San Pa-
bloes un pueblo delefiadores rodeado porlahacienda de Chapingo, sin
tierras para cultivar por lo tepetatoso del suelo. Sus habitantes se con-
trataban entonces como cortadores y acarreadores de lefia parala fabri-
ca de vidrio de la hacienda Tierra Blanca y en menor cantidad para la
hacienda de Chapingo. Los habitantes de San Pablo trabajaban en cua-
drillas de porlomenos tres personas, generalmente todas emparentadas
(p.31-32). Laactividad delefiador era itinerante, requeria de movilidad
e involucraba el trabajo de otros miembros de la familia.

b) Lefiadores por cuenta propia (1916-1935). Durante el levantamien-
to zapatista, estos lefiadores se apoderaron del bosque e iban a vender
su lefia a Texcoco y ala ciudad de México. La inseguridad sobre los re-
cursos apropiados, alentd la extraccion desmedida de los productos
forestales. En el reparto agrario se legitimé la ocupacién del bosque
mediante la dotacién ejidal. El ejido comprendia una parte de bos-
que y una parte de la zona erosionada o tepetatal, tierras inttiles para
la agricultura, porlo que el agua para riegono tenia importancia alguna.

Si bien los lefiadores dejaron de ser jornaleros y se convirtieron en
empresarios, también desaparecié la demanda mas importante de com-
bustible:lafabrica de vidrio. Loanteriorlievé a diversificarlaexplotacion
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delbosque;ademas delefia se comenzé a fabricar carbén, vigas paralos
techos y madera para la confeccién de huacales y tejamaniles.8 La agri-
cultura representé una actividad complementaria e insuficiente, pues
se lleg6 al intercambio de lefia por maiz.

c)Lefiadoresagricultores (1936-1949). Desde mediados delostreinta,
los lefiadores de San Pablo Ixdyoc habian pasado del cultivo de maiz
paraautoconsumo alasiembra de otros productos para el mercado: flo-
resy frutas. Perono fue hasta 1940, cuando se promulg6 unaley restrin-
giendo la tala de arboles, que estos lehadores tuvieron que convertirse
en agricultores y para ello tuvieron que abrir suelos tepetatosos, pri-
mero, y luego buscar trabajo asalariado fuera de la comunidad.

En el ambito de la organizacién social, la implementacién de los
huertos marcé un cambio fundamental en los grupos domésticos. Las
familias que optaron por esta alternativa tendieron a agruparse en uni-
dades domésticas extensas de produccién y consumo como respuesta
alaexigencia de mano de obra abundante para la produccién, cuidado
y comercializacién de las flores y frutas. También se hizo notable la
divisién sexual del trabajo, ya que sobre las mujeres recay6 la funcién
de vender los productos en los mercados, administrar el dinero y parti-
cipar en la toma de decisiones (p. 54). Alli donde la economia familiar
girdéen tornoalaproducciény comercializacion de productos forestales,
la estructura organizativa era la de familia nuclear. Los abocados a la
produccién de maiz como actividad principal, complementada con
la venta de fuerza de trabajo, la estructura familiar alterné entre una y
otra modalidad.

d) Campesinos proletarios (1950-1977). Durante los afios cincuen-
ta, la siembra de flores y frutas para el mercado, el desempeifio como
yuntero en el pueblo y la venta de fuerza de trabajo, eran en orden de
prioridad lasnuevas fuentes de ingreso familiar. También se intensifico
la recuperacién de suelos con trabajo, herramientas sencillas y agua del
manantial. Enla década de los sesenta, la fruta criolla producida en las
huertas de San Pablo fue desplazada del mercado nacional, por lo que
sus pobladores tuvieron que reajustar las estrategias de produccién. La
mayoria optd por el trabajo asalariado. A lo largo del periodo nos en-
contramos la combinacién de las labores del campo con el trabajo asala-
riado.

8 Hasta fechas muy recientes, tal actividad segufa efectuandose también en otros pueblos de la
sierra. Algunos hombres permanecian toda la semana en el mercado de La Merced en la Ciudad de
Meéxico, armando los huacales para la fruta y el fin de semana regresaban su pueblo.
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En 1978 se inicié en San Pablo Ixayoc un proceso de recuperaciéon
masiva de suelos tepetatosos porla Comisién del Lago de Texcoco para
tratar de limitar los arrastres de tierra por el agua de la lluvia que iban
azolvando el vaso del lago de Texcoco. En este lapso de tiempo se
desarrolla —como Aldana nos describe— la lucha de los vecinos de San
Pablo para conseguir que las tierras recuperadas se dedicaran ala agri-
cultura, en vez de reforestarlas, como era el plan original.

e) Asalariados campesinos (1978-1987). La apertura de la franja ero-
sionada, aun después de condicionada por maquinaria pesada, requi-
ri6 de afios de inversién para hacerla producir. Para ello, los vecinos de
San Pablo que tenian trabajo asalariado, fueron los que pudieron hacer
la inversién en la tierra; cosa que no les fue posible a los que vivian de
la agricultura. Paradéjicamente son los que se habian convertido en al-
bariiles los que invierten en la ampliacién de las tierras agricolas. Estos
obreros pueden desempenar dos trabajos simultaneamente y gozar de
unnivel de salario préximo al delas ciudades, pero en condiciones me-
nos onerosas de aprovisionamiento y alojamiento. Aldana encuentra
que “el salario obrero fue el que subsidi6 e hizo posible la recampesi-
nizacién de un sector de la economia doméstica de Ixayoc” (p. 92).

Como consecuencia légica del proceso de proletarizacién, en la me-
dida en que aumenté la demanda de mano de obra fuera de la comu-
nidad, la poblacion rural crecié rapidamente y con ella el interés en la
tierra no como medio de produccién para la venta, sino como base del
nucleo familiar (p. 119). Bajo la perspectiva anterior la economia cam-
pesina de San Pablo Ixayoc se convirtié en proveedora de fuerza de tra-
bajo en la ciudad, pero sin romper las relaciones domésticas.

De talforma, a pesar de que la economia doméstica depende en gran
medida de la venta de mano de obra, “existe una légica campesina (...)
que frena la plena proletarizacion. Las condiciones inseguras y la pre-
cariedad del empleo urbano industrial hacen que el trabajo asalariado
no sea el Gnico objetivo de estas personas” (p. 120).

5. Jay Sokolovsky es el autor de libro San Jerénimo Amanalco: un pue-
bloen transicién (1995). En éste, exploralarelacidon continuidad y cambio
en el contexto de una comunidad campesina en proceso de moderniza-
cion (p. 9) Lo primero que ocupa a Sokolovsky en este libro es la discu-
si6n tedrica del modelo de una comunidad campesina corporada cerra-
da, su estructura interna y su potencial para el cambio. El analisis se
concentra enel sistema de cargos y sus implicaciones enlaorganizacion
social. El autor rechaza la propuesta de Eric Wolf en el sentido de que

164



RESENAS DE CONJUNTOS TEMATICOS Y DE COLECCIONES

el sistema de cargos funcione como un mecanismo nivelador que man-
tienelahomogeneidad econémicay reparte responsabilidades y puestos
politicos entre todos. En su Jugar argumenta que el sistema de cargos
otorga una racionalizacién de la diferenciacién econdmica, es decir, que
el ostentar los cargos religiosos y politicos importantes sirve para va-
lidar un sistema de estratificacién interno tal que los gastos ceremonia-
les sirven como un mecanismo para mantener una posicion relativa, sin
afectar los recursos basicos de capital de la familia y grupo doméstico
(posiciéon similar a la de F. Cancian). En su trabajo de campo encuentra
que hay una alta relacién entre los cargos ceremoniales y la posicién de
individuos en términos de riqueza. Asimismo, que los altos costos im-
puestos porestos cargosno afectan la estratificacién econémicarelativa
(p. 148 y ss.).

Enlasegunda parte dellibro aborda el proceso de cambio y el efecto
del microdesarrollo en la cultura de Amanalco, especificamente en su
sistema politico. Sedescribe elmicrodesarrollo comoun proceso gradual
que ha transformado a Amanalco como parte de la modernizacion del
pais. Sostiene Sokolovsky que para esta comunidad implica un cambio
donde la dependencia en las redes indigenas de interaccién socioeco-
némica y los patrones tradicionales de prestigio y autoridad son reem-
plazados pornuevos. Sinembargo, el origen de muchosnuevos patrones
de comportamiento nace en la propia sociedad tradicional, en los mo-
dosalternativos secundarios de comportamiento que siempre existieron
pero que quiza no podian seguirse debido a barreras econémicas que
muy probablemente fueron las bases de los nuevos patrones culturales
(p- 153).

No concuerda con la teorfa de la transformacién lineal teérica de F.
Camara, segun la cual la organizacién de la comunidad, incluyendo el
sistema de cargos, pasa de una forma de caracter centripeto (en la cual
la jerarquia politico-religiosa estd unificada y donde los patrones de
interaccién social y econdmicason tradicionales, es decir, nocambiantes
y comunales, basados en la ayuda mutua y la cooperaciéon) a otra, de
cardcter centrifugo (enla cual lasjerarquias estan totalmente separadas
y donde la comunidad es individualista, se busca el cambio y es rara la
cooperacién comunal). En este segundo tipo se observaria —segtin Ca-
mara-una transformacién general delas instituciones centradaesencial-
mente en el ritual y el mantenimiento de la integracién del grupo hacia
una organizacion politica tendiente, ante todo, a la realizacién de ob-
jetivos materiales (p. 22-23)

Sokolovsky sostiene que ambos tipos, centrifugo y centripeto, no
sonmutuamente excluyentes, sino que representan patrones alternativos
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de comportamiento de una comunidad. La motivacién que hace que se
prefiera uno sobre el otro tiene que ver con las ventajas de adaptacion
parauna cultura dada. Siendo esta caracteristica posible “en una etapa
de transicién donde las jerarquias religiosas y civiles empiezan a sepa-
rarse en términos de organizacién y funcién, peroen dondelaideologia
del peso ritual y el acceso a cargos politicos mayores, todavia estara
sobre todo enellogro de cargos religiosos” (p. 153). En términos indivi-
duales, lo anterior implica la aparicién de un personaje especial: el me-
diador representativo, que es un miembro indigena de la comunidad
que entiende su cultura tradicional y que al mismo tiempo desea el
cambio y tiene la habilidad para lograrlo (p. 25)

Altratar de conciliarla “aparente contradiccién” entre los conceptos
cambio y tradicién, en Sokolovsky existe una clara confusién de lo que
significa queestos conceptos sean dialécticos: “Estos conceptos son dia-
lécticos en el sentido de que cada uno significa lo opuesto y en la reali-
dad (...) cada uno encierra contradicciones que estrechamente inclu-
yen al otro” (p. 9). Si cambio y tradicién son dialécticos, significa que
son contrarios, mas no contradictorios. Esto quiere decir que entre dos
proposiciones contrarias se puede transitar en un continuo y se puede
dareltérminomedio; en cambio entre dos proposiciones contradictorias,
es decir, la afirmacién y la negacién, no hay término medio. Efecti-
vamente, cambioy continuidad son dialécticos y Sokolovsky lodemues-
tra con su estudio y tampoco existe contradiccién entre ellos.

6.Eldltimo libro dela coleccidén recibe por titulo San Juan Tezontla: lucha
por el agua (1995). La comunidad estudiada por Alma Rosa Rodriguez
Rojo se encuentra al pie de la sierra del Acolhuacan septentrional. “El
estudio dela zona (...) es fundamental en la historia del abastecimiento
delagua(...)y permite verel desarrollo de estaregién del Estado de Mé-
xico como alterno, de ser una drea marginal a convertirse en un punto
clave, y de convertirse nuevamente en una zona marginal” (p. 15). En
este sentido, la presente investigacién analiza la marginalidad y condi-
cién periférica de la regiéon Texcoco, ejemplificandola a través del pue-
blo de San Juan Tezontla, y tiene como eje central la lucha por el agua
alo largo de su historia.

Elestudio centrasuatencién en los dos sistemas de riego que existen
en este pueblo, mismos que se describen destacando la agricultura, la
organizacionsocial y los cambios ocurridos por las luchas que tuvieron
que sostener por su control. Rodriguez Rojorealiza unbrillante estudio
histérico sobre los conflictos que han suscitadouso y posesién del agua
enlaregién, recurriendo a diversos documentos originales, alahistoria
oral y a las anécdotas contadas por los propios habitantes del pueblo.
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¢(Por qué el agua? Esta antropdloga considera la ubicaciéon de San
Juan Tezontla como estratégica, ya que por estar enclavado en la falda
de los cerros entre la sierra y el valle, esté justo en medio del conflicto
por el agua. Los pueblos de la sierra son los poseedores de los manan-
tiales, en el valle se establecieron haciendas que sonlas que se benefician
despojando delliquidoalos pueblos indigenas (p. 18). Enestainvestiga-
cién se demuestra cémo desde tiempos de Nezahualcbyotl, el sistema
de riego prehispanico fue causa de continuos avatares para esta pobla-
cién, cuando era el Estado quien la distribuia y tenia el poder sobre ella.
Luego, durante la Colonia sonrelegados ya que el agua se otorgé prefe-
rentemente a haciendas, batanes y molinos establecidos en el valle. En
el siglo XX, con el reparto agrario, renacen las luchas con otros pueblos
de la llanura por disponer del agua que baja de los manantiales de la
sierra para volver fértiles las tierras recién otorgadas.

Es tan importante el agua para esta comunidad que considera que
poseer el liquido ha representado directamente que sus habitantes con-
tintden viviendo en el pueblo y se dediquen a las labores del campo.
Cuando el agua ha faltado, la poblacién ha disminuido y quienes han
permanecidoenélsehan dedicado a diferentes actividades noagricolas.
Con agua, el pueblo se dedica a sembrar maiz, sin ella recolecta lefia
parahacer cajitas de ocote. Cuando recibe el agua nuevamente siembra
trigo, cultivo comercial, y mas tarde flores y frutas; estos ingresos se
complementan con el trabajo asalariado fuera de la comunidad (p. 91).

Sin embargo, al llegar a las conclusiones parece que matiza el ar-
gumento anterior:

El agua juega un papel importante en el desarrollo econémico y de subsis-
tencia decualquier poblacién, peroes sélo parteintegral del funcionamiento
global (...) a pesar de su importancia el agua no lo es todo. La progresiva
erosion delos suelos, labaja productividad, la calidad, las politicas agricolas,
competenciaa nivel nacional, afectan la comercializacion de sus productos.
La actividad agricola no es redituable, la poblacién busca alternativas fuera
delalocalidad. La cercania a las fuentes de trabajo permite que mantengan
sulugar deresidenciaenSanJuany continien participandoenlasactividades
de la comunidad (p. 107).

Como RodriguezRojoescribeensu “Presentacién”, suinvestigacién
empiezabajoladireccién del Dr. Andrés Fébregas, pero es interrumpida
varias ocasiones por intervalos de varios afios. Esto se deja sentir hacia
el final del libro, ya que cuando regresa después de su primer trabajo
de campo a Tezontla, da la impresién de que se lleva una gran desilu-
sién al encontrar todo cambiado.
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Hoy dia la tanda de agua continta llegando. Se ven abandonadas algunas
de las huertas, pocas terrazas y bancales siguen empledndose para fines
agricolas (...) Se han instalado bombas eléctricas para subir el agua a tan-
ques de almacenamiento en las azoteas de las casas. El uso de depésitos en
tierra va desapareciendo (p. 107).

Es curioso observar que durante su primera aproximacién a la co-
munidad, Tezontla es descrito un tanto en forma idilica y al final toda
aquella abundancia y jauja desaparecié. Su regreso al pueblo le lleva a
matizar sus primeros resultados.

El patrénsemidisperso delas viviendas ahora es menor (...) el asentamiento
empieza a tomar caracteristicas urbanas, como instalacién de tinacos, rejas
de hierra o bardas de tabique. (...) En Tezontla el agua ha servido para que
aln se siembre maiz, frijol, calabaza y haba para consumo familiar, pero la
agricultura no es redituable; los suelos en la parte alta de la comunidad son
pedregosos, estan totalmente erosionados y abandonados. En la parte me-
dia, se ven unos cuantos bancales y terrazas que atin se siembran. La parte
cercana a la carretera ya estd ocupada por viviendas. (...) Han proliferado

las miscelaneas, puestos de barbacoa, tlacoyos y carnitas los domingos (p.
108).

Cabria entonces preguntar si no es exclusivamente el agua el fac-
tor de cohesién de Tezontla, como explicar la permanencia o, ;resisten-
cia?, de la poblacién y la continuidad de las actividades agricolas atin
cuando éstas no son redituables y se cuenta con trabajos asalariados
fuera del pueblo. “El agua sigue llegando”, afirma; entonces la lucha por
su control termind y Tezontla dejara de ser lo que fue.

Comentario general

Como lo anotamos al principio, si bien cada uno de los seis libros se
dedica a un tema en particular, con diferentes formas de acercamiento
al objeto de estudio, su conjunto nos muestra la enorme flexibilidad y
capacidad de adaptacién de los habitantes del Acolthuacan septentrio-
nal. Esto significa que no son pueblos que podamos concebir tnica-
mente como depositarios de la tradicién indigena, sino mds bien como
comunidades que siempre estinbuscandoestrategias de sobrevivencia.
Cuando la agricultura y la explotacién del bosque dejan de ser reditua-
bles, ensayan otras actividades econémicas: musica, flores, frutales,
huacales, figuras de perlilla, pan de fiesta, ceramica, talleres de costura,
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enfin, cualquieractividad queles permita obtener recursos econémicos
sin tener que abandonar sus pueblos.

Desafortunadamente, alafecha, los objetivos del proyecto Tepetlaox-
toc iniciado por Angel Palerm se han desdibujado. Su suefio de poder
realizar una planificacién regional conlos materiales recogidos alo lar-
go de tres décadas de trabajo, no ha podido concretarse, pues todalain-
formacion generada no ha sido valorada por ninguna administracién
del Estado de México. Asimismo, aun cuando la estacién de campo si-
gue vigente, cada dia es mas dificil encontrar a un profesor que quiera
llevarse al campo alos alumnos del posgrado de la Universidad Iberoa-
mericana. Durante el verano de 1999 nadie fue a Tepetlaoxtoc y las al-
timas generaciones que han trabajado en la regién, nohan ido mas que
al rito de paso del primer trabajo de campo del antropélogo, esto es, ya
no ha habido un proyecto al cual acercarse como lo plante6 en sus ini-
cios Palerm.

Por otro lado, también existen problemas presupuestales, que han
impedido que se siga creciendo la Coleccién Tepetlaostoc y no ha podido
publicarse ningn trabajo méas durante los tltimos afios. Entre los estu-
dios més recientes realizados en el Acolhuacan septentrional podemos
citar las siguientes tesis de maestria: de Lucia Gabriela Bascufian Ter-
mini, Estudio de la alimentacion habitual y de la comida de las fiestas de la
poblacion de San Miguel Tlaixpan, Texcoco: una propuesta metodologica
(1991); de Florencia Rosemberg Seifer, Un estudio antropolégico de la ciu-
dad de Texcoco: los fayugqueros (1992); de Marcianna Lane, Santa Maria Na-
tivitas (1997); y, de Alejandro Cornejo Oviedo, “Aqui hay cazuelas siem-
pre”: la persistencia del trabajo artesanal en Santa Cruz de Arriba, Texcoco,
Meéxico — el modelo de produccién doméstica (1999).
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Viejas y nuevas formas de la expresion religiosa
en el Occidente de México: dos estudios

|..| EvLizABETH JUAREZ CERDI, Mi reino si es de este mundo, El Co-
|| legio de Michoacin, Zamora 1997, 222 p., 1SBN 968-6959-64-5.
JorGEe UzeTa, El Diablo y la Santa: imaginario religioso y cambio so-
cial en Santa Ana Pacueco, Guanajuato. El Colegio de Michoacan, Za-
mora 1997, 217 p., 1sBN 968-6959-46-7.

Introduccién

En los libros aqui resefiados, sus autores analizan lo sagrado en la re-
gién del Occidente de México y lo hacen desde perspectivas y con mi-
radas aunque igualmente antropolégicas, diferentes. Las dos obras se
asientan en un sélido trabajo etnografico que hoy por hoy nos garantiza
al gremio delosantropélogos quenuestra disciplina descansasobre ba-
ses firmes y que, precisamente por no abandonar su base etnografica
~que privilegia el enfoque micro—, no se ha anquilosado: en ambos es-
tudios se puede percibir maneras originales y frescas de hacer antropo-
logia, puesto que en cada uno de ellos se recrea los métodos clasicos y,
al mismo tiempo, se utiliza propuestas tedricas novedosas. Los autores
nos cuentan dos emotivas historias en las que podemos palpar las
dificultades y los logros de los protagonistas de las mismas y también
interpretan en forma licida e incluso entretenida las experiencias reli-
giosas de los seres humanos que eligieron como sujetos de estudio:
Jorge Uzeta a los habitantes de Santa Ana Pacueco, Guanajuato y Eliza-
beth Juérez a los renovados del Espiritu Santo de Zamora, Michoacéan.

Considero que unimportante logro alcanzado por ambos autores es
que fueron lo suficientemente intrépidos para escudrifiar el escabroso
tema de lo religioso en esta regidén, cuna de cristeros, acejotaemeros, si-
narquistas, asi como de cat6licos intransigentes y recalcitrantes y de
curas antigobiernistas. La lectura de estos trabajos nos muestra en for-
ma elocuente que la expresién religiosa de los lugarenios, a pesar de la
tuerza delos fenémenos como lamodernidad y la secularizacién, no ha
desaparecido, sino mas bien se ha transformado, o como dijera uno de
los informantes de Jorge Uzeta “Muchas cosas se van, pero vuelven a
salir” (p. 41).
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El Diablo y la Santa: imaginario religioso y cambio social
en Santa Ana Pacueco, Guanajuato

Lo primero que deseo senalar acerca de este libro es que Jorge Uzeta lo-
gra combinar en forma creativa el método etnogréfico con el histérico
lo que le permite reconstruir las relaciones entre formas culturales y
formas organizativas como contexto de la transformacién social.

El objetivo fundamental del estudio es el analisis del imaginario religioso
enuna comunidad mestiza. Esto se realiza a partir de dos niveles de trabajo:
por un lado, mostrando la relacién que existe entre el imaginario religioso
y el cambio social y por el otro sefialando las formas en las que el univer-
so simbolico local doming, se entrelazd y mudd de sentidos ante las distin-
tas fases del desarrollo capitalista en la localidad (p. 19).

El imaginario es visto como una forma cultural de resistencia utili-
zada por una comunidad rural, frente al surgimiento denuevas formas
para valorar las relaciones entre los hombres y de éstos con la riqueza.
Elimaginario religioso es definido, para el caso de Santa Ana, como un
modelo de interacciones sociales —de realidades ideales imaginadas—
quees expresadoatravés de la configuracién de simbolos/ritos histori-
camente seleccionados porlamismacomunidad en el transcurso de sus
actividades sobre el espacio social de relaciones (p. 30). El imaginario
estd compuesto por simbolos de sintesis o un conjunto de expresiones
querepresentanlo que elsistemaylavida significan paralos santanenses.

Ellibro estadividido en cinco capitulos que incluyen la introduccién
al tema y las conclusiones. En la introduccién, Uzeta nos explica cuéles
sonlosejes articuladores del trabajo, las principales propuestas tedricas
que se toman en cuenta en el andlisis asi como la interpretacion y ade-
cuacién de estas propuestas para el estudio concreto; asimismo, se des-
cribe en forma amplia c6mo se realizé la investigacién, el tipo de fuen-
tes documentales consultadas, su utilidad y, desde luego, la forma en
la que se recogié la informacién empirica. También se presentan las
figuras centrales del imaginario religioso de Santa Ana Pacueco, es de-
cir, el Diablo y las personificaciones locales de éste, la Llorona y el Cha-
rro Negro, y su contraparte, que es Santa Ana. El lugar de estudio se
encuentra ubicado en un cruce de caminos y de culturas entre los esta-
dos de Guanajuato, Jalisco y Michoacén. El recorrido histérico que se
realiza en ellibronoshablaprimero de unacomunidad que erahacienda
en los afios veinte y de las transformaciones que sufrié primero conel
Reparto Agrario (1926-1936) y posteriormente por la conurbacién con
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el Municipio de La Piedad, Michoacan (entre 1936 y 1976); finalmente
abordalos cambios econdémicos y culturales méas recientes (hasta 1995).

El analisis tedrico, que se encuentra entretejido a lo largo de todo el
libro junto con la informacién histérica y etnografica, se sustenta en
autores como Geertz, Turner, Sahlins, Roseberry, Ortner, Taussig,
Lomnitz-Adler, Dumonty otros. Tanto los conceptos comolas propues-
tas de estos estudiosos son tomados en forma critica y son reformuladas
por el autor para su aplicacién al caso bajo estudio. Historiadores de la
Escuela delos Anales como Darnton, LeGoff, Burke y Ginsburg también
forman parte importante del bagaje teérico y metodolégico de este tra-
bajo. El mismo Uzeta declara que a diferencia de Darnton, quien hace
historia etnografica, élrealiza unaetnografia histiricasobre elimaginario
religioso en la comunidad estudiada.

Lahipétesis central afirma quelos cambios sucedidos en elimaginario
religioso se dieron a partir de la “confrontacién de diversos proyectos
culturales que desequilibraron la relacién entre el modelo de relaciones
sociales ideales expresado en simbolos ritualizados y las practicas coti-
dianas de vida que se orientaban a partir de aquél” (p. 17). En esta con-
frontacién entre proyectos culturales elimaginario religioso es concebido
como un parte central de uno de ellos. El punto de interseccién, en el
que los diferentes modelos se encuentran, se combinan, se mezclan y se
niegan, es el género. Santa Ana y la Llorona se asociaban con las activi-
dades femeninas dela vida diaria, pero también con lo que socialmente
se esperaba de ellas como reproductoras de la especie; lo mismo valia
conlos simbolos del Diablo y del Charro Negro, que significaban carac-
teristicas masculinas. Parala mujer, la posibilidad de procrear se consi-
deraba como algo natural y aquella que carecia de esa capacidad era
cruelmente negada; de esta manera, el status de mujer queda —por asi
decirlo- fijado por el criterio de su fertilidad y a la vez se circunscribe
suambito a lo privadoy alo corporal, quedando lo masculino enlo pt-
blico, que tiene relaciones con el control y el poder. La discusién sobre
el tema del género es una parte central para entender los cambios que
se dan en la comunidad de Santa Ana Pacueco.

En el momento histérico en el que predominaban las relaciones
econdmicasy sociales delahacienda, el modelo cultural del imaginario
funcionaba en forma coherente y completa en torno a los simbolos de
lo femenino y lomasculino, pero enlas etapas posteriores, con las trans-
formaciones sociales, econdmicas y politicas que experimenta la comu-
nidad, este modelo se trastoca con una nueva division de los espacios
y del trabajo y, en consecuencia, los significados de lo femenino y lo
masculino se alteran.
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Uzeta nos presenta un tratamiento interesante y muy acertado de lo
religioso, separandolo delareligiéninstitucional oiglesiacatélicay, sin
embargo, en este contexto, cuando la comunidad era todavia una ha-
cienda, la religién sin iglesia era la fuerza articuladora de las practicas
sociales de Santa Ana. Los santanenses viven una religién que queda
muy lejos de la ortodoxia catélica; mas bien utilizan los simbolos ca-
tolicos y los asocian con précticas y creencias vinculadas directamente
con el contexto rural y con el ciclo agricola. Los simbolos religiosos
adquieren significados que responden a las condiciones sociales mas
que nada.

En el segundo capitulo se presentan las bases del imaginario y de
cémo fue este durante el perfodo histérico de la hacienda. Aqui el autor
reconstruye el pasado imaginario a partir de lamemoria histérica de al-
gunos santanenses quienes cuentan cémo era la vida y el mundo en
esos tiempos. Hablan de las costumbres y las relaciones entre los hom-
bres y mujeres y de todos con el patrén. De cémo eran los ritos, las fies-
tas religiosas. A través de las narraciones se puede ver quiénes eran los
que imponian el orden moral y cémo todo se vinculaba directamente
con el imaginario religioso. Las historias seleccionadas en este capitulo
nosacercanalos pobladores que vivieronen los tiempos de lahacienda,
almundoreligioso imaginario que inundaba y daba sentido a sus vidas
pero también alas formas del trabajo, de cultivar la tierra, los diferentes
tipos de relacién que habia entre los hombres y la tierra (medieros, jor-
naleros) de relaciones de poder y autoridad con el patrén y sobre las
relaciones de género. “Lafertilidad como valor delo femenino, dela tie-
rra y la produccién agricola, es el eje desde el cual se organiza el ciclo
de vida de la comunidad” (p. 72). También nos describen el origen so-
cial y cultural de los pobladores de Santa Ana, los criollos y los adve-
nedizos.

En el siguiente capitulo se analizan los cambios que tuvieron lugar
en la comunidad debido al reparto de las tierras (entre los afios de 1926
y 1936) y luego a los procesos de indole méas econdémica y social gene-
rados por la conurbacién de Santa Ana Pacueco con La Piedad (entre
1936 y 1976). Aqui se describen los diferentes proyectos culturales que
entran en confrontacién y la forma de involucramiento del Estadoen la
comunidad estudiada.

El autor muestra cémo en este microcosmos se forma, con sus acier-
tos y errores, el Estado moderno mexicano. De la imposicién del pro-
yecto de secularizacién del Estado, que aunque nuncallega a cristalizar
como habia sido planeado, si obtiene logros importantes que alcanzan
adisminuir la importancia de los valoresreligiosos. Nos habla sobre las
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falsas expectativas de un Estado moderno que enrealidad no pretendia
borrar las diferencias sociales, sino iinicamente “recrearlas y legitimar-
las” para mejor controlarlas. Explica Uzeta en la p. 117 que

el ejido fue un espacio de relaciones creado para que los campesinos san-
tanenses ejercieran ahi su derecho de hacer politica —y que el Estado
ejerciera el suyo utilizandolos como organizacién politica- dejando fuera
de su alcance los puestos de poder municipales, estos serian ocupados por
los grupos de poder de Pénjamo y de La Piedad.

Lo que resulté fue quelas relaciones politicas entre los actores socia-
les reprodujeron los patrones de parentesco-amistad-compadrazgo
acercando a la burguesia piedadense y a las instituciones del Estado.

En este capitulo se describen y analizan también los cambios que se
dan en los procesos econdmicos de la comunidad con la crianza de
puercos, la comercializacién de los mismos, la industria rebocera y el
programabracero. Todos estos cambios repercutieron en elimaginario,
yaquelasviejasformasde serhombre y de ser mujer yanoconcordaban
con las dinamicas dela urbe. El valor simbélico que habia tenido el ciclo
agricolasehabia visto menguado porlainsercién de los trabajadores en
diversas dinamicas laborales. Por tanto, las practicas empezaron a per-
der su sentido comunitario, aunque las significaciones se mantenian.
Aparecen nuevas practicas, como el culto al Nifiito Milagroso, traido a
Santa Ana por una mujer migrante. Los devotos de la imagen, al pare-
cer, también son individuos con experiencia migratoria y las ofrendas
que recibe la duefia de la imagen ya no guardan ningtn vinculo con el
medio rural y con el ciclo agricola. La imagen del Nifiito Milagroso debe
ser leida como parte de la confrontacién y /o convergencia de distintos
proyectos culturales.

Para terminar mis comentarios sobre el primer libro, quiero agregar
queeltrabajo deJorge Uzeta puedesercaracterizado como parte de una
antropologia clésica, en el sentido de estudio holistico de una comuni-
dad, que desde luego se vinculano sélo con las localidades vecinas sino
con laregién y con los cambios nacionales. En este estudio se toman en
cuenta todos aquellos elementos de la esfera econémica y de la arena
politica que intervienen en la generacién de los distintos proyectos cul-
turales y se muestra como el aspecto central del analisis, el imaginario
religioso, no desaparece, aunque si se transforma de acuerdo con la
manera cémo los distintos actores y las distintas formas de actuar se
adaptan para sobrevivir primero el reparto agrario y luego la conurba-
cién de la localidad.
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Mi reino si es de este mundo

A diferencia del trabajo anterior, el de Juarez Cerdi, aunque también
desde cualquier angulo que se le mire es un trabajo esencialmente
antropolégico, se concentra ya no en una localidad, sino mas bien en
una subcomunidad al interior de Zamora. En forma creativa la autora
combina diversas técnicas etnogréaficas como las entrevistas a pro-
fundidad, la observacién participante, historias de vida asi como la ob-
servacion dela vida cotidiana de los conversos con propuestas teéricas
que le sirven para interpretar y analizar las estructuras de poder. Se
analizan fundamentalmente dos organizaciones distintas de carisma-
ticos, el grupo del Convento y el del Liceo.

El eje que guia la investigacion es el andlisis de las estructuras de poder, las
relaciones de poder que se dan al interior del Movimiento de Renovacién
ylas consecuencias quelaaparicién y el establecimiento de nuevasrelaciones

de poder, han tenido para la estructura de la Iglesia catélica zamorana (p.
18-19).

El trabajo tiene como objetivo conocer y analizar el perfil del lide-
razgo, lasbases del poder deloslaicos y delos sacerdotes dirigentes, las
formas de control entre los renovados asi como también el control que
la jerarqufa catdlica ejerce sobre el movimiento. La autora demuestra a
lo largo del trabajo que la Renovacién Carismatica en la ciudad de Za-
mora ha provocado cambios en la obediencia habitual de los laicos,
quienes al ingresar al grupoy tener mayor participacién, cuestionan el
privilegio exclusivo que tiene el clero para administrar los bienes de la
salvacion. Los renovados pueden hacer esto, ya que ellos no requieren
del clero para comunicarse con Dios, lo hacen en forma directa y ade-
mas pueden recibir personalmente los dones de la gracia, lo que ipso fac-
to los hace acreedores de los bienes de salvacién.

La autora se centra para su analisis teérico tanto en estudiosos cla-
sicos del poder y la autoridad como Weber, asi como en escolares con-
temporaneos (entre ellos, Adams, Foucaulty Varela). Aligual que Uzeta,
Juérez Cerdi utilizalos conceptos teéricos, eneste caso poder y autoridad,
en forma critica, los desarrolla y adecua en funcién de sus objetivos.
Partiendo de la definicién clasica de carisma que nos legara Weber, la
autora la aplica al Movimiento de Renovacién como un movimiento
carismatico, envirtud de que en él se encuentran elementos queloiden-
tifican como tal: se da un gran dinamismo y efervescencia en las practi-
cas de los creyentes; hay lideres con seguidores que les atribuyen cua-
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lidades extraordinarias por lo que los siguen y obedecen y reconocen la
autoridad de los dirigentes (p. 31-32).

Me interesa hacer hincapié en la seleccién de los carismaticos como
tema de estudio, en virtud de que con excepcién de las tesis citadas en
este trabajo, esta reciente expresién religiosa que pudiéramos llamar
una disidencia al interior del catolicismo —-maés ortodoxo—, habia sido
soslayada por parte de los cientificos sociales, a pesar de que desde me-
diados delos afios setenta han proliferado alolargo y ancho de nuestra
América Latina. En contraste, nos encontramos con una sobreabundan-
cia de trabajos elaborados en torno a las Comunidades Eclesiales de
Base y la teologia dela liberacién. El por qué de esta seleccion tiene que
ver con la peculiar manera de mirar los fenémenos sociales que tienen
los estudiosos latinoamericanos, quienes en cierta forma miden la im-
portancia de lo social a partir de un barémetro politico. Como los caris-
maticosno pretenden cambiarlasestructurasdelasociedad, ni protestan
ante las injusticias sociales, no merecieron la atencién de muchos. La
autora, sin embargo, llama revolucionarios a los carismaticos porque
cuestionan la legitimidad de los sacerdotes, porque han inventado
practicas y normas que subvierten las tradicionales, porque han creado
discursos innovadores, pero sobre todo porque proponen la experien-
cia de vivir el carisma como resultado de un proceso en el que el poder
social del grupo se transfiere a uno o a varios individuos (p. 32).

El libro contiene una introduccién, cinco capitulos y una breve
seccién de consideraciones finales. En laintroducciénlaautorapresenta
los objetivos del trabajo y discute los conceptos tedricos ejes que se uti-
lizaran en el analisis. El primer capitulo constituye la contextualizacion
histérica y geografica del tema de estudio. Es una historia de la ciudad
de Zamora que incluye los aspectos de la vida tanto religiosa como pro-
fana de la misma y también se refiere con detalle a los elementos socia-
les y econémicos de la ciudad en los que se asientan y organizan las
practicas religiosas que se examinan. La parte nodal de este capitulo
trata las caracteristicas de la iglesia catélica zamorana y la forma en la
que se inicia el Movimiento de la Renovacién Carismaética. Zamora
aparece como una ciudad en la que el credo catélico se inserta en todas
ycadaunadelasesferasdelavidaatravés desusmltiples organizacio-
nes que se involucran y dejan su sello enlaeducacién, la familia, los me-
dios masivos de comunicacién. “Ideolégicamente Zamora fue cataloga-
da como una ciudad levitica y cerrada, perfil que se delined debido al
trabajo de laiglesia catélicalocal, que tenfan intencién de convertir esta
poblacién en un gran foco rector del catolicismo a nivel nacional” (p.
50). La autora sostiene que hastala actualidad el tipo de catolicismo que
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predomina en esta ciudad puede ser llamado intransigente, en el sen-
tido de ser antimoderno, antiburgués, antirevolucionario, antiliberal y
antisocialista. Claro que también encontramos al interior del clero una
diversidad de posiciones, aunque exista un predominio con tendencias
mas conservadoras.

Otroaspectointeresante que se sefialaeneste capitulo esla percepcién
quetienen otras organizacioneslaicas catélicas (Accién CatélicaMexica-
na, Adoracién Nocturna, Cursillos de Cristiandad, Encuentros Matrimo-
niales, Legionarias de Maria, Movimiento Familiar Cristiano y otros
muchos més) sobre los renovados. Al parecer, estas organizaciones de
laicos no realizan ningtn tipo de trabajo en comtn con los renovados
y tampoco conviven con ellos. Esto se debe también a los origenes pro-
testantes pentecostales delos carisméticos. A pesar de tener veinte afios
en Zamora (al momento del estudio), siguen constituyendo una alter-
nativa religiosa sospechosa, peligrosa, polémica. Las razones tienen
que ver con su parecido con los rituales pentecostales emotivos, de lec-
tura de la Biblia, oracién comuiin, alabanzas a Dios con todo el cuerpo,
testimonios o confesiones publicas, adhesién voluntaria, bisqueda de
una vidareligiosa significativa y la creacién de pequefias comunidades
semejantes a los primeros cristianos.

El segundo capitulo trata sobre la historia del movimiento de reno-
vados en Zamora. Aqui se presenta la historia de vida de un sacerdote
que primero se destaca por sus proyectos sociales y politicos y su labor
porlospobres. Tiene un acercamientoala teologia dela liberacién, pero
su actuacion es reprimida por la jerarquia eclesiéstica y es a partir de
esto que el padre Gustavo se convierte en el primer protagonista o lider
carismatico. Aqui se muestran en forma clara las estrategias de control
quelajerarquia eclesidstica utiliza cuando siente que su autoridad se ve
amenazada. Gustavo es frecuentemente movido de una parroquia a
otra precisamente porque en cada una de ellas conforma grupos de se-
guidores renovados; sin embargo, estos cambios dan lugar a un mayor
crecimiento de grupos de renovados enla ciudad de Zamora. E1P. Gus-
tavo es nombrado cabeza del movimiento en Zamora por un tiempo,
pero en 1990 es relevado de sus funciones por razones de salud. Pero,
lo que en realidad sucede, es que el manejo del movimiento se ha salido
de sus cauces, el control sobre él (tanto sobre el sacerdote como sobre
el movimiento) cada vez se hacia mas dificil y ademds habia crecido de-
masiado, segufa causando muchas sospechas por los “excesos” que se
manifestaban en las asambleas de oracién. Almismo tiempo uno de los
grupos de renovados, el de la Parroquia del Convento se separa de la

177



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

pastoral central o Liceo y se convierte en una organizacién indepen-
diente. Este tltimo suceso constituye la razén y el objeto de estudio
central del siguiente capitulo.

Este capitulo, titulado “El poder cuestionado”, da cuenta de los
multiples conflictos entre los diferentes lideres del Liceo y del Conven-
to. En una primera fase fue el padre Gustavo quién en los diferentes
momentos de su trayectoria, en que loiban moviendo de una parroquia
aotra, formé alos primeros lideres laicos delarenovacién. Enla segun-
da fase la estructura de poder se consolida al institucionalizarse el
movimiento y retine a todos los grupos de renovados en el Liceo. Alli
se establecen las normas y los limites y se ejerce un control y vigilancia
desde la jerarquia, quien es la que reconoce y legitima a los lideres. En
la tercera fase se separa de esta estructura el grupo de renovados del
Convento y se originan conflictos y luchas al interior de éste. Las her-
manas Barrientos resultan aqui las que concentran un amplio poder
que traspasa los limites del grupo del Convento. Estas hermanas reno-
vadas, al parecer, fueron capaces de extender su &mbito de influencia
e incluso interactan con renovados de posiciones socioeconémicas
mas altas. Ellas contindan ejerciendo una fuerte influencia, ya que son
las tinicas que pueden reconocer los dones en los otros, y ademads ope-
ran en forma independiente de los parrocos, de la institucién e incluso
de otros dirigentes del Convento.

El cuarto capitulo explica las estructuras de poder del Liceo y del
Convento y de cémose entrelazan y entran en conflicto conlaestructura
de poder de la iglesia catélica. En el quinto capitulo Judrez Cerdi hace
una revision critica de los otros dos trabajos realizados sobre carismati-
cos en México, uno de Cristina Diaz de la Serna (1985) en el Distrito
Federal y el otro de Graciela Pizano (1991) en Mérida. Destaca los pro-
cesos evolutivos similares que ha sufrido el movimiento en los tres lu-
gares. Primero, el surgimiento espontaneo de losrenovadosy segundo,
la institucionalizacién del movimiento o cooptacién de parte de la igle-
sia catolica con el objeto de ejercer un mejor control sobre éL

En los tres casos estudiados mientras el movimiento existi6é como una aso-
ciacion de laicos independiente de la jerarquia catélica, no se dieron luchas
abiertas porel poder, ya quelas cualidades extraordinarias de los dirigentes
carisméticos no se cuestionaban, pero a partir de que el movimiento es
incorporado por la estructura de la iglesia catdlica, se imponen reglas y un
complejo sistema escolarizado. Entonces, el poder se convierte en un re-
curso por el que todos compiten y al que solo tienen acceso aquellos que ha-
yan pasado por el sistema de entrenamiento formal (p. 192).
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A lo largo del libro la autora es consistente con sus planteamien-
tosy explicaenformaclaray precisa, tantolos acontecimientos especifi-
cos que tienen lugar entre los lideres y sus seguidores como las conse-
cuencias mas amplias de los mismos. El interés de la autora no se pierde
nunca de vista, de tal forma que las luchas de poder se pueden percibir
tanto alinterior de los grupos, como entre los grupos y desde los grupos
con la institucién catélica.

Reflexiones generales sobre las dos obras

Me parece que ambos libros contienen importantes y valiosas aporta-
ciones para entender mejor la regién de Occidente, pero también son
importantes en relacién con la forma en la que se tratan y desarrollan
los temas estudiados. Los autores son sumamente cuidadosos en sus
aseveraciones, fueron rigurosos y sistematicos en la etapa de larecolec-
ciéndelosdatosy también claros enla etapa delaexposicién e interpre-
tacion de los mismos. Aunque constituyen en si mismos libros para
especialistas, en realidad, la lectura es tan amena y fluida que podriay
debia llegar a un publico lector méas amplio que el de los meros acadé-
micos.

Estos trabajos nos permiten conocer en formaprofundalos complejos
fenémenos religiosos que tratan; sin embargo, también son una invita-
cién pararealizar méas investigaciones de las expresiones religiosas po-
pulares, de las nuevas formas y modos, que han surgido durante los
dltimos afios, enlos queloshombres y las mujeres viven y experimentan
lo sagrado, lo espiritual. Quedan todavia muchas preguntas sobre las
maneras de experimentar lo religioso en relacién con los cambios que
continuamente sufren las ciudades y el campo. Los estudios sobre mi-
gracién acusan un gran vacio acerca de los contenidos religiosos y las
transformaciones de éstos que indudablemente se generan en indivi-
duos con experiencia migratoria.

Bibliografia citada:

Diaz DE LA SERNA, CRISTINA, 1985. El movimiento de la renovacién carismdtica. Mé-
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m KonNraD THEODOR PREUSS, Fiesta, literatura y magia en el Na-
yarit:ensayos sobre coras, huicholes y mexicaneros. (Art. prel.
de Eduard Seler; compilacion y estudio prel. de Jests Jaureguiy Jo-
hannes Neurath; trad. Carlos S. Brecker, Carmen Cook de Leonard,
Olivia Kindl, Erika Krieger, Johannes Neurath, Mechthild Rutsch y
Leticia Villanueva). Instituto Nacional Indigenista/Centro de Estudios
Mexicanos y Centroamericanos (Col. El Gran Nayar), México 1998,
450 p., ISBN 968-6029-56-7.

Resena

Los colegas Jests Jauregui y Johannes Neurath se echaron a cuestas la
tarea dereunirlos estudios de Konrad Th. Preuss sobre el Nayarit, tradu-
cir en parte, supervisar el resto de las traducciones y finalmente editar
una compilacién con un articulo, donde Eduard Seler coment6 los in-
formes de campo acerca del pueblo huichol en la sierra del Nayarit que,
en 1898 y 1900, le fueron publicados al anticuario y etnélogo noruego
Karl Lumholtz. Asi como el comentario que en 1901 le publicaron a
Preuss, sobre las comparaciones que Seler hizo en dicho escrito, entre
la etnografia huichola decimonénica y la mexica antigua, seguida in-
medijatamente de los informes que Preuss escribié posteriormente
sobre sus propios estudios de campo en la sierra del Nayarit. Tales es-
critos fueron agrupados en cuatro partes: en la primera, 11 informes de
campo; en lasegunda, 1 articulo museogréfico; en la tercera, 8 articulos
etnograficos y etnolégicos; y en la cuarta, 3 ensayos etnohistéricos y et-
noarqueoldgicos. Todo ello completado con un acucioso estudio preli-
minar de los compiladores y una exhaustiva bibliografia del autor que
ponen en conocimiento de los lectores el contexto biogréfico, historico
y antropolégico necesario para valorar mejor el material reunido. El
resultado es un libro realmente valioso sobre los temas que enuncia su
titulo, interesante eimportante enmas de unsentido, paralasetnografias
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cora, huichol y mexicanera en particular y la mexicana en general. Una
de sus mas destacadas implicaciones la expresa el propio Preuss: “Ne-
cesariamente, el estudio minucioso de las tribus serranas tiene que ser
el punto de partida para entender el México antiguo” (p. 137). Este es
un enunciado que, de ser atendido, afecta el desarrollo de la etnografia
histérica y contemporanea del pais.

Mas que prefigurar Mesoamérica, Preuss debe ser considerado en-
tre los auténticos precursores intelectuales de dicha idea cientifica.
Ciertamente, el etn6logo alemén Paul Kirchhoff —quien acufi6 el con-
cepto—no sali6 de la nada; lo que sucede es que, en buena medida, es
desconocido el contexto intelectual que lo envolvié.

Pero pasando allibro y dejando alos especialistas la discusién deta-
llada de la informacién etnogréfica contenida, pueden mencionarse
varios otros aspectos que también ameritan algiin comentario. Algunos
de éstos son mencionados a continuacién, para luego dedicar particu-
lar atencién al tipo de antropologia que hacia Preuss, especialmente su
manera de hacer trabajo de campo.

El desconocimiento mexicano de Preuss

A propésito del desconocimiento que los antropélogos mexicanos han
tenido de los estudios de Preuss, en el estudio preliminar se reprocha
que esté ausente en La antropologia en México.! Ya antes, el estimado co-
lega Ignacio Guzman Betancourt hizo el mismo reproche en una de sus
publicaciones, a propésito de otro autor extranjero, pero la nueva
observacién abre al coordinador de dicha obra la oportunidad de res-
ponderalacritica que, frecuentemente, tal obra enciclopédica harecibi-
do por sus ciertamente graves omisiones.

Constaenarchivo que se hizo invitacién abierta y se hablo con cuan-
to colega fue humanamente posible para reunir a los 344 colaboradores
queescribieron 484 articulos, compilados en 15 volimenes, tres de ellos
dedicados exclusivamente a reunir la mayor cantidad de biografias an-
tropolégicas hasta ahora hechas en México. Quien esto escribe reitera
lo que sugirié simultdneamente al lingtiista Guzméan Betancourt y al
etndlogo Jauregui: preparar los volumenes complementarios. La antro-
pologia en México es una obra colectiva y abierta que debe seguir siendo
engrosada, entre otras cosas con el articulo que sobre la historia de los

1 Varios autores y coords. (coord. gral. Carlos Garcia Mora), La antropologia en México: panorama
histérico, 15 vs., INAH, México 1987-8.
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estudios sobre el parentesco ofrecié preparar el segundo de ellos. ? Por
lo demas, como se le respondié a Jacques Soustelle, cuando demandé
incluir a los mexicanistas europeos: dicha historia procuré incluir al
mayor nimero posible de autores mexicanos, dejando para un futuro
esfuerzo la inclusién de los extranjeros que necesitan menos ayuda
pararescatar suobra. Atinasi, muchos antropélogos mexicanos de pro-
vincia y la capital, como Nicolas Leén, no pudieron ser biografiados,
pues faltaron plumas suficientes (el coordinador piensa ahora que
debié incluirse biografias publicadas, para llenar las lagunas).

Por otra parte, el desconocimiento de Preuss se debié ala manera de
hacer antropologia de la mayoria de los europeos de su tiempo: llevan-
dose sumaterial para publicarlo en sus medios académicos, donde de-
seaban promover sus carreras y porque concebian a Europa como el
centro del mundo. Otra cosa sucedid con Kirchhoff, quien escribia di-
rectamente en espafiol, incluso en sus notas y apuntes personales y fue
un activo promotor de la coleccién Traducciones mesoamericanistas de la
Sociedad Mexicana de Antropologia. El reproche debe hacérsele pues,
alpropio Preuss. Afortunadamente, el cemca hamodificado ese tipo de
conducta y publica en México y en espafiol, una lengua que, por sus
millones de hablantes con que cuenta en el mundo, es y seguiré siendo
un medio tan adecuado de comunicacién cientifica como el inglés, el
francés y el aleman.

Ventajas de la etnografia comparada

Indudablemente, la comparacién es un método etnogréfico por exce-
lencia cuya utilidad muestran Seler y Preuss. El primero, encuentra ras-
gos similares a los de la cuenca de México, en la simbologia agricola
huichola, por ejemplo. Preuss lo comprueba sobre el terreno. Una im-
plicacién importante de esto, que oralmente ha sefialado el doctor Jau-
regui, es que Mesoamérica incluye al pueblo huichol. Habria que agre-
gar que la configuracién de la civilizacién mesoamericana en mucho se
debe a la conjuncién de diversos pueblos nortefios y, atin més, que el
fenémeno civilizatorio mesoamericano no se entiende sin el norte mas
alla de sus fronteras. Preuss mismo ve larelacién entre hopis, huicholes
ymexicas. Hace ver quelas dreas culturalesnortefias y lasmesoamerica-

2 Elcoordinador general de esa historia tiene cedido su lugar para quien esté en condicionesy tenga
el deseo de seguir con la tarea, pues si se dedica demasiado tiempo a compilar la obra de otros, el
tiempo para escribir la obra propia se puede acabar. La labor editorial es una tarea satisfactoria, pero
eventual para todo antrop6logo.
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nas forman una entidad interrelacionada y que, incluso, las segundas
implican a las primeras.

El material de Preuss permite otras numerosas comparaciones, por
ejemplo, las que pueden hacerse entre los viejos que dirigen a los moros
corasy los de otras danzas, comola delos viejos de los purépechas, per-
mitiendo poner a discusién la interpretacién de ambas. De esa manera,
puede verse que los viejos de los purépechas representan, entre otras
cosas, al cabildo o gobierno de los naturales; mientras entre los otomies
son los padres o abuelos engendradores. Tal vez se trate de interpreta-
ciones complementarias; lo interesante es que el método comparativo
permite confrontar tales interpretaciones. Otras de las innumerables
comparaciones posibles es la que Seler encuentra en las similitudes de
las varas con cabeza de animal, que llevan los viejos hechiceros del Cédi-
ce Borbénico, y las de bambti que porta la representacién huichola de
Nuestra Abuela Nakawé (Diosa de la Tierra y Madre de los Dioses), las
cuales representan culebras y puntos cardinales. Varas que, por cierto,
recuerdan también el bastén de la danza purépecha de viejos y que en-
tre los otomies simboliza el falo engendrador.

Bisqueda de “fésiles” vivientes

Ensu aventuranayarita, Preuss estuvo obsesionado por lograr obtener
informacién que le permitiera desentrafar la cultura de los antiguos
mexicas. Para ello, procuré obtener los textos de cantos y discursos co-
ras y huicholes, creyendo en su antigiiedad. Sin embargo, descuidé el
hecho de que éstos pudieron ser compuestos en géneros espafioles
(como recitaciones catélicas, por ejemplo).

Con el mismo propésito, estudié la simbologia en las danzas. Con
ello, se le escap6 que ésta pudo ser mixta en realidad. Por un lado, las
danzas fueron medios para expresar lo antiguo, incluyendo recursos
espafioles. Y por otro, el mundo novohispano pudo estar presente, v.
gt., en los viejos que dirigen a los moros que, a la vez que recogen sim-
bolos religiosos coras asociados al clima, la agricultura, etc., pueden
rememorar a los funcionarios del cabildo de la reptublica de los coras,
cuya existencia ignoré Preuss; quien s6lobuscé “la pureza” delmundo
antiguo, cuando que, enrealidad, lo que enbuenamedida encontré, fue
la adopcién y adaptacion que el mundo antiguo hizo de la cultura
espafiola de conquista. Las varas mismas arriba citadas pudieron tener
que ver con las varas de mando novohispanas, si bien éstas recogieron
simbolos antiguos adaptados.
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Elerror de Preuss consistié en valorarlas “reminiscencias” supuesta-
mente antiguas, olvidando la historia novohispana y la de su propio si-
glo. Esto es, dando un saltomortal entre su presente y la antigiiedad, ig-
norando la historia intermedia. El hecho mismo de que a principios del
siglo XX, la vida cora estuviera totalmente sometida a reglas pudo ser
una huella, entre otras cosas, de que el pueblo cora integrd corporaciones,
especificamente reptiblicas novohispanas de naturales coras.

Etnografia colonialista versus antropologia social

Este es un libro de etnografia y de etnografia de la buena, pues su con-
tenido es notable por su calidad. El lector debe estar seguro de que
encontrard en sus paginas material espléndido de primera mano, obte-
nido con gran esfuerzo y dedicacién. Ahora bien, al presentar de esta
manera la obra de Preuss, la apologia que de ello resulta, pone al co-
mentarista en el predicamento de hacer propaganda de lo que su gene-
racion critico.

En efecto, la de Preuss es una de las mejores expresiones, dicho sin
ironia, delaantropologia que se rechazé seguir haciendo enlas décadas
de 1960 y 1970. La suya fue todavia una antropologia con una visién
colonial que se tomaba la libertad de usar términos como “primitivo”
(entendido como rudimentario y no como primigenio) e “indios salva-
jes”; y de llamar “grupos” o “tribus serranas” a los pueblos huichol,
cora y mexicanero, cuyas culturas Preuss consideré fésiles vivientes.
De ahi su mirada de anticuario.

Casiomite hablar de qué viven (apenas mencionaalgo dela agricul-
tura) y paso desapercibidas totalmente las cuestiones agraria, social y
politica.

Admiré alos pueblos delasierradel Nayarit, pero consideréla, para
él,necesaria culminacién de su asimilacién colonial, peseaelloimplicaria
la destruccidon de lo que sobrevivia y admiraba. Tuvo como un “pro-
blema” el que constantemente le ofrecieran sotol, sin tomar en cuenta
la cortesia que ella implicaba.

Hizovalorarla tradicion serrana, perocomomercancia paraantropo-
logos. Obtuvo informacién y la envié fuera. Emborraché a algunos de
sus informantes con whisky para obtener parte de la informacién que
necesitabay que luego envid a Alemanija. Aunque Preuss declaré estar
“salvando” los cantos coras, los publicé en su pafs, totalmente fuera de
las manos del pueblo cora: curiosa manera de entender dicha salvacién.

En el campo, s6lo hablé con hombres; las mujeres le hubieran pro-
porcionado conocimiento mas viejo que el de los hombres de a caballo,
porque ellas todavia vivian al ras del suelo. Dicho esto literalmente: la
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vision de la mujer que se sienta sobre la tierra y que ve al mundo siem-
pre desde la perspectiva de su contacto con ella, posee una sabiduria
particular, la cual también forma parte de la cultura de sus pueblos.

Para obtener algunos de sus objetos etnograficos para museos ale-
manes, recogio o, mas bien dicho, robé ofrendas para museos, pues en
secreto y en contra de la voluntad cora visité cuevas de culto religioso.

Por cierto, algunos europeos defienden la obtencion y posesion de
materiales antropologicos e historicos americanos, aduciendo que aqui
no existen garantias de preservacién. Tienen en parte la razén, maxime
que la politica del nuevo conservadurismo mundial ha puesto en en-
tredicho la preservacién de los patrimonios nacionales por las institu-
ciones gubernamentales, propugnando la eliminacién de toda ley que
estorbe su uso comercial. Con todo, el caso de Preuss, cuyos apuntes y
coleccién etnogréfica fueron destruidos en una guerra provocada por
el nazismo aleman, hoy renovada en la dispersa Yugoslavia, muestra
que tampoco Europa es un recinto seguro.

La antropologia de Preuss

Lo arriba dicho pareceria descalificar el trabajo en tantos aspectos mag-
nifico de Preuss. Nada mas alejado dela intencién del resefiador, quien
ha querido resaltar que el rechazo a cierta antropologia tuvo razén
en mucho, pero que eso no ha significado ~a la larga— echar a la basura
las grandes contribuciones delaantropologia mundial. Siunaensefianza
cabe de la apasionada polémica que este asunto desatd, hasta hace un
par de décadas, es la de que fue posible entablarla para luego regresar
no a la mentalidad del viejo régimen, sino a recoger los adelantos inte-
lectuales del género humano.

Y precisamente ese retorno a las fuentes permite, entre otras cosas,
confrontar la actual manera de hacer antropologia con la de Preuss y
sus contemporaneos. Algo que revela tanto deficiencias delaetnografia
de entonces, como —curiosamente— de la actual etnografia mexicana.

Ante todo Preuss contaba con un buen entrenamiento, pese a ser su
primera experiencia de campo, cuando llegé a la sierra del Nayarit. De
alguna manera fue a la vez lingiiista, arqueélogo, etnégrafo fotégrafo
y dibujante. Hablante de aleméan, aprendié ndhuatl (el cual le fue de uti-
lidad) antes de su viaje y en el campo se adentré en el cora. Era capaz
en el uso delafotografia, la grabadora fonografica y el dibujo (este alti-
mo unrecurso olvidado entre los etnografos de México). Ademas, esta-
ba capacitado para ordenar sus datos e ideas desde un principio y re-
dactar coherentemente, diciendo algorelevante desde su primer informe.
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Hizolargas permanencias que duraron meses. Recogié ensu lengua
original cantos, rezos y discursos. Transcribid y tradujo los textos en el
mismo campo, paralo cual trabd amistad con cantadores y discurseros,
quienesle permitieron grabar cantos y discursos. Describio costumbres.
Observé fiestas, danzas y ceremonias publicas. Le interesé reunir cono-
cimiento sobrelengua, costumbre, cosmovisién, religién y arte. Y reco-
lect6 objetos etnograficos con su respectivo significado.

Miré como unidad interrelacionada a huicholes, coras y mexicane-
ros (considerando algo que se olvida con frecuencia: la interrelacién de
lospueblos). Y buscé explicaciones paraceremonias y cédices mexicanos.

Localla, pero a veces se sospecha que Preuss probé peyote. De haber
sido asi, fue una forma de antropologia “participante”.

Para quienes reprochan a los antropélogos mexicanos lo corto de
sus estancias de campo, comparadas con las de Malinowski, les ha-
ria bien saber que Preuss dispuso de dinero suficiente (del gobierno
de Prusia, a través de una fundacién) para instalar campamentos en
toda forma y contratar ayudantes e intérpretes locales. Alquilé anima-
les de carga. Entre los mexicaneros rent6 una casa en el centro de un
poblado y entre los coras se instalé en el convento de Jesus Maria.
También llegé a alquilar un rancho completo para instalar otro de sus
campamentos.

Amigos europeos y estadounidenses le dieron recomendaciones
para autoridades civiles y religiosas que lo recibieron bien. Tuvo con-
tratados a mozos, intérpretes-compradores e informantes pagados.
Omite decirlo, pero es de esperar que sus ayudantes le obtenian y pre-
paraban sus alimentos, le lavaban su ropa y aseaban el lugar. Eluso de
intérpretes le fue particularmente invaluable. Lujos todos para los
etndgrafos mexicanos que dificilmente pueden obtener recursos para
contar con dichas facilidades.

Luego, dedicé mucho tiempo a procesar el material que consiguié
(lo cual le llevé afios). Hizo sus estudios de campo entre 1905 y 1907 y
aunque escribi6 reportes desde ahi, sus resultados mas acabados se los
publicaronhasta1912. Es decir, lellevé seis o siete afios el procesamiento
inicial de su informacién de campo, el cual no logré terminar nunca. El
mismo calcul6 un afio de trabajo de gabinete, por cada mes de trabajo
sobre el terreno.

Y como bien sefialan los compiladores, debia ser consigna la afirma-
cién de Preuss sobre la importancia del trabajo de gabinete: “Es motivo
de satisfaccién poder terminar un trabajo y emprender unonuevo, mas
prometedor [...] pero ;De qué serviriaal investigador explorar una serie
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de culturas, unas tras otras, si corre el riesgo de no poder publicar lo
esencial de su trabajo en el tiempo de vida que le resta?” (p. 38). El mis-
mo asi lo constato, al no respetar su propia conviccién, cuando em-
prendié sus estudios en Colombia, antes de terminar con su trabajo
sobre la sierra del Nayarit. La pérdida de sus notas demuestra que siel
antropdlogo no procura procesar y publicar él mismo sus materiales,
todo esfuerzo puede ser indtil.

(Cémo fue capaz de escribir tanto? Una capacidad, inteligencia y
disciplina sobresalientes deben explicarlo en buena medida. Sin em-
bargo, almenos debié tener a sumujer como apoyo (aunque parece que
no lo acompaii6 al campo). Ello ocurrié antes de la liberacién femenina,
la cual impidié a los hombres seguir construyendo sus carreras a cos-
tadeltrabajoservil dela mujer, el cual losliberaba de los esfuerzos para
reproducir su mano de obra. Por algo es dificil encontrar etnélogas
a fines del siglo XIX y principios del siguiente. De cierto se sabe que su
esposa corregialas galeras de sus publicaciones. Pero también es de sos-
pecharlaexistencia deunequipode trabajo (aunque no seamencionado).

Sugerencias editoriales

Aunque prematuras por el momento, van unas sugerencias que nunca
faltan para la consabida segunda edicién. Convendria incluir un ma-
pamodernoy mejorarlaimpresién del de Preuss, pues éste no se ve con
claridad. También son imprescindibles unos cuadros de fonologias co-
ray huicholbasicas. Muy conveniente seria incluir ademas un glosario.

Las fotografias son un documento por si mismas, por lo cual deben
recibir mas atencién editorial, ddndoles tratamiento para permitir
apreciar mas detalles y publicAndolas a plana llena.

Y sélo por no quedarse con la tentacién de mencionarlo: Sol y Luna
van con mayuscula inicial cuando se nombra especificamente a estos
astros, pues son nombres propios.

Finalmente, un complemento adecuado serifa la edicién de las gra-
baciones de Preuss (las cuales afortunadamente sobrevivieron) con sus
respectivas transcripciones, traducciones y estudio. Seria costoso, pero
suficientemente lucidor como para interesar a algunas instituciones y
empresas mexicanas y alemanas en un proyecto de coedicién.

Preguntas

Paralos compiladores unas preguntas que movieron la curiosidad del
comentarista:
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¢Pueden explicar con mas detalle qué son los discos huicholes de
iedra descritos por Preuss? ;Sirven de base a representaciones escul-
12

toricas? ;Existen evidencias arqueolégicas de estos discos en la sierra
del Nayarit o en alguna otra parte?

;Sobreviven los cantos, rezos y sermones recogidos por Preuss?

12 y

(Sobrevive el recuerdo de la estancia de Preuss en la sierra?

Epilogo

Esta es una obra de verdad notable, de antologia. Y el esfuerzo que esté
detras de su edicién es loable. A pesar de lo arriba dicho, esta bien que
los antropdlogos dediquen parte de su carrera —que no toda— para to-
marse el gusto de compilar textos de esta importancia, enla medida en
que contribuyen considerablemente a proporcionar material de dificil
acceso y cuya consulta es imprescindible.

Teniendo la etnografia de Preuss a la vista y considerando algo de
lo arriba sefialado, se podria pensar que una de las etnografias que po-
drian continuar haciéndose es una que se articulara en al menos dos
partes. La primera, reconstruida en cierta manera aislada de elemen-
tos extrafios y deformaciones, congelada en algtin punto cronolégico.
Y la segunda, que integre los cambios y agregados extrafios asimilados
y que muestre la realidad interrelacionada de un pueblo con otros, con
lasumade elementos de continuidad y ruptura, incluyendo deformacio-
nes de tradiciones que ya forman parte del presentey, tal vez, han veni-
do formando parte desde hace mucho tiempo (como la Coca-Cola que
sustituy6 viejas bebidas y que es adopcién arraigada).

Como sea, ojala crezca una escuela mexicana de estudios nayaritas
queincluyaaintelectualesy antropdlogos coras, huicholes y mexicane-
ros. Y que sean ahora los alemanes quienes se vean obligados a compi-
lar y traducir esos estudios si quieren conocerlos.

Finalmente, cabe decir que esta obra tiene importancia en el sentido
exactamente contrario al que Preuss mismo buscé. Aqui mas que su-
puestas reminiscencias antiguas para entender al desaparecido pueblo
mexica, se encontrara conocimiento sobre los propios y vivos cora, hui-
chol y mexicanero. Y eso lo vale.

Carlos Garcia Mora
Direccion de Etnohistoria-INAH

188



DEBATE

Antropologia colonialista,
“antropologia mexicana” y ;antropologia indigena?
Sobre los comentarios de Garcia Mora

Los comentarios que amablemente Carlos Garcia Mora ha escrito sobre
el libro antolégico de Konrad Theodor Preuss, Fiesta, literatura y magia
en el Nayarit: ensayos sobre coras, huicholes y mexicaneros, del cual hemos
fungido comocompiladores, fueron leidos puntualmente porlaarqueé-
loga Gabriela Zepeda durante la ceremonia de presentacién en el Mu-
seo Regional de Nayarit del iINAH, el 28 de mayo de 1999. El deseo de
Garcia Morade propiciarla discusién y la imposibilidad de que él estu-
viera presente en tal ocasién, nos obligan a corresponder por escrito con
las siguientes reflexiones.

I. ;Una escuela “mexicana” sobre las culturas del Gran Nayar? El
anhelo de Garcia Mora de que “...crezca una escuela mexicana de estu-
dios nayaritas que incluyaa intelectuales y antropélogos coras, huicho-
les y mexicaneros. Y que sean ahora los alemanes quienes se vean
obligados a compilar y traducir esos estudios si quieren conocerlos”
(CGM)! ya estd en gran medida cumplido.

1. Uno de los grandes méritos de Preuss fue el haber reconocido a los
cantadores nayaritas como intelectuales en el pleno sentido de la pala-
bra y a sus “textos dgrafos” como un ejemplo de literatura a la par de
las grandes tradiciones mundiales, como la hind4, la griega y la latina.
Su gran contribucién fue, precisamente, haber recolectado meticulosa-
mente esos textos, haberlos transcrito y haberlos traducido al aleman,
incluyendo diccionario y apoyos gramaticales para que pudieran ser
comprendidos y no se convirtieran en textos muertos. Preuss es suma-
mente cuidadoso de hacer explicito quién fue el “autor-cantador” de
cada texto (1912: VIII-X),? de tal manera que, en su libro sobre La religion
de los coras (1912), aparecen las fotografias de los indigenas Francisco
Molina, Leocadio Enriquez, Santiago Altamirano y Ascensién Diaz
(1912: lamina III), asi como las de Haciano Felipe, Lucio Bernabé y Ma-
tias Canare (1912: lamina IV).

LN. d. 1. R.: Textos entrecomillados seguidos por Ias iniciales entre paréntesis del autor de la resefia
(CGM) se refieren a la resena de Carlos Garcfa Mora, reproducida arriba.

2N.d. I. R.: Las referencias a obras de K. Th. Preuss, sefialadas mediante el afio de su publicacién
original, puedenidentificarse en la obra mencionada, que contiene una antologia de escritos de Preuss
publicados originalmente entre 1906 u 1931 y la bibliografia completa de Preuss.
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2. Por otra parte, ya se puede afirmar que finalmente existe en México
un equipo de antropdlogos especializado en las culturas del Gran Na-
yar, integrado por quienes suscribimos este texto y Arturo Gutiérrez,
Adriana Guzman, Oliviq Kindl, Laura Magrifid, Francisco Samaniega,
Paulina Alcocer, Mario Aguila, Maira Ramirez, Margarita Valdovinos
y Angel Aedo, entre otros. Por cierto que algunos residimos en la ciu-
dad de México, otros en Europay otros en el estado de Nayarit. Nuestro
grupo tiene como uno de sus lemas actualizar el enfoque regional y
sistémico, que Preuss fue el primero en plantear para las culturas de la
regién serrana del Occidente de México, a partir delos enfoques masre-
levantes de la antropologia contemporanea, en particular del estruc-
turalismo levistraussiano. Nuestro proyecto implica la vinculacién
académica conlos especialistas de Suecia, Gran Bretafia, Francia, Suiza,
Austria, Polonia, Japén, Estados Unidos y Canada. Nonos corresponde
calificar a este equipo con la etiqueta de “escuela”. Por lo demas, hay
también en México otrasinvestigadoras —Ingrid Geisty Marina Anguia-
no- cuyos trabajos tienen como marco enfoques antropolégicos diferen-
tes, como el postmodernismo, la semiética o el culturalismo norteame-
ricano. Finalmente, en la Universidad de Guadalajara los lingtiistas
José Luis Iturrioz, Paula Gémez Lépez, Fernando Leal Carretero y Sil-
viaLeal Carretero se han planteado un trabajo -fundamentalmente lin-
giiistico, pero que no omite los temas etnoldgicos— a largo plazo con
intelectuales huicholes, incorporados a dicha universidad. Por cierto
que algunos de estos lingliistas se han visto obligados a publicar sus
contribuciones directamente en aleman.

3. El que nuestros trabajos sean traducidos al aleman depende no sélo
de que mostremos una calidad acorde con los patrones internacionales
—lo que pensamos que si estd logrado—, sino de que resurja en los me-
dios intelectuales de los paises de habla germana un interés por las
culturas del Gran Nayar, lo cual se presenta como dudoso. Pero si se
debe tener en cuenta que los especialistas —presentes o futuros— de
aquellas tierras no tienen ni tendran problemas para leernos en cas-
tellano, ni pondran como pretexto el que no publiguemos en aleman
para ignorarnos.

I1. El olvido de la antropologia mexicana acerca de 1a obra de Preuss.
Garcia Morallega aimputar el “desconocimiento que los antrop6logos
mexicanos han tenido de los estudios de Preuss...” (CGM) “...a la
maneradehacer antropologiadelamayoria delos europeos de su tiem-
po: llevandose su material para publicarlo en sus medios académicos,
donde deseaban promover sus carreras y porque concebian a Europa
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comoel centrode mundo” (CGM). De tal manera que “Elreproche debe
hacérsele, pues, al propio Preuss” (CGM).

4. En la medida en que Preuss recibi6 el financiamiento para la “Ex-
pedicion al Nayarit (1905-1907)” de instituciones europeas, entonces
—igual que ahora- es 16gico y razonable que entregara inicialmente sus
resultados ante lasinstancias conrespectoalacuales tenia el compromiso
moral y académico.

5.Elpuntoconsisteenexplicar por quéPorfirio Diaz—en tanto Presidente
de México—-siauspici6 la traduccién al castellano del Unkown Mexico de
Lumbholtz (1902) y pagd su lujosa edicién en castellano, la cual fue pu-
blicada en Nueva York (1904); o por qué los libros de Walter Krickeberg
sobre Los totonaca (1933 [1925}), Mitos y leyendas de los aztecas, incas,
mayas y muiscas (1971 [1928]), Etnologia de América (1946 [1939]) o Las
antiguas culturas mexicanas (1961[1956]) no presentaron problema algu-
no para ser traducidos y editados en México. Es claro que el meollo del
asunto no es, paranada, si un autor publica sus trabajos en el extranjero
y en su lengua natal, sino —por el contrario—esclarecer debido a qué ra-
zones algunos si son traducidos y difundidos en México mientras que
otros, no.

6. La paradoja se presenta cuando un autor mexicano, como Alfredo
Lopez Austin, justifica (comunicacién personal) su desconocimiento
sobre los estudios de Preuss acerca de La Historia Tolteca Chichimeca (pu-
blicada en 1937) debido a su incompetencia en el idioma alemén, pero
¢l mismo manifiesta que ha solicitado que le sean traducidas algunas
partes de Die Nayarit Expedition al lingiliista Ramén Arzdpalo (Lopez
Austin 1990: 133 y 135). Se pasa a la sorpresa cuando Fernando Benitez
dispone de una traduccion casi completa del mismo libro, realizada es-
pecialmente para su uso personal por Mariana Frenk-Westheim (Be-
nitez 1970: 285y 617; Frenk-Westheim: comunicacién personal). Sellega
al asombro cuando Kirchhoff, alumno de Preuss y de lengua materna
alemana, no dedica comentario alguno a la refutacién ex ante que su
maestro habia publicado enla década delos treinta (Preuss 1936a, 1936b;
Preuss y Mengin 1938) sobre la posterior hip6tesis euhemeristay acerca
de La Historia Tolteca Chichimeca (Kirchhoff 1940, 1947; Kirchhoff, Glie-
mes y Reyes 1976), si bien la nueva redaccién del manuscrito dialoga
permanentemente con la previa de Preuss y Mengin (1937).

7. El problema de la obra enciclopédica La antropologia en México (1987-
1988) —en 15 volimenes, en tres de los cuales se presentan biografias, y
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coordinada por Garcia Mora—-, no es solamente que en ella no figure
Preuss ni Jacques Soustelle; tampoco aparecen otros importantes an-
tropologos extranjeros especialistas en el Occidente mexicano (Léon
Diguet, John Alden Mason, Robert Mowry Zingg, Thomas Benjamin
Hinton, Marino Benzi, Philip C. Weigand, Barbara Myerhoff y Peter T.
Furst) y tampoco los mexicanos Alberto Santoscoy, Higinio Vazquez
Santana, José Guadalupe Montes de Oca, Francisco Rojas Gonzélez,
José Ramirez Flores, José Guadalupe Zuno, José Corona Nuifiez, Roberto
Franco Ferndndez y Fernando Benitez, por no entrar en mayores deta-
lles. La excusa de Garcia Mora de que en dicha obra se “...procuré in-
cluir al mayor nimero posible de autores mexicanos, dejando para un
futuro esfuerzo la inclusiéon de los extranjeros que necesitan menos
ayuda para rescatar su obra” (CGM) no se sostiene en lo absoluto, ya
que fueron excluidos antropélogos mexicanos como Manuel Gamio,
Manuel Maria Campos, Wigberto Jiménez Moreno, Gonzalo Aguirre
Beltran, Federico Gamboa y Guillermo Bonfil. El articulo sobre uno de
los clasicos de la antropologia occidentalista mexicana incluido, Carl
Sophus Lumbholtz, le fue encomendado a un autor absolutamente des-
informadoy enel correspondiente aotro, Alex Hrdlicka, no se ponderan
sus trabajosetnograficos y etnohistorico-arqueolégicos, aunque algunos
de ellos si aparecen en la bibliografia; en particular ni siquiera se
menciona su extenso ensayo “The Region of the Ancients ‘Chichimecs’
with Notes on the Tepecanos and the Ruins of La Quemada, Mexico”
(1903). En este punto la tinica pregunta pertinente serfa si Garcia Mora,
quien fungié como coordinador de dicha obra, le solicité en aquel
momento a alguien un articulo biografico sobre Konrad Theodor
Preuss.

8. Por lo demaés, la obra de Preuss no ha contado con las ventajas que
Garcia Mora supone le corresponden por principio a las de los autores
extranjeros. S6lo porque el Centro Francés de Estudios Mexicanos y
Centroamericanos de la Embajada de Francia en México —en lamedida
en que su entonces director tenia un interés académico especial en el
Gran Nayar— decidi6 auspiciarlo, el proyecto antolégico de este libro
fue posible. La Embajada de Alemania en México practicamente se
negd aapoyarlatraduccién de estos textos, ya que surepresentante cul-
tural nos indicé solamente que hiciéramos una solicitud dentro de los
proyectos que existen en las instituciones de ese pais... y en dos afios ob-
tendriamos la respuesta. Esta por demas recordar que el Gobierno del
estado de Nayarit, ante solicitudes expresas, no ha aceptado participar
en esta empresa, cuya trascendencia definitivamente escapa a quienes
ostentan el cargo de directores de su “sector cultural”.
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IIl. La critica de la antropologia colonialista. El rechazo a la “antro-
pologia colonialista” ha sido un discurso muy caro en los escritos de
Garcia Mora. De hecho, él declara con sinceridad sus reservas para elo-
giar minimamente un “libro de etnografia|...] delabuena” —comoesta
antologia de Preuss—, pues ello “...pone al comentarista en el predica-
mento de hacer propaganda de lo que su generacién critic6” (CGM), ya
que “...la de Preuss es una de las mejores expresiones [...] de la antropo-
logia que se rechazé seguir haciendo en las décadas de 1960 y 1970”
(CGM).

9. Segin Hobsbawm (1990 [1987]), entre 1905 y 1907 —periodo enel que
Preuss realiz6 su expedicién al Nayarit- el imperialismo se encontra-
ba en su apogeo. Por otra parte, Preuss, hasta el término de la Primera
GuerraMundial, era sibdito del imperio austro-hingaro. Pero este he-
cho por si mismo -y el que no hubiera criticado el imperialismo de su
época—paranadaconvierteasuantropologiaen unade tipo colonialista.
Sus temas de investigacion no se refieren a asuntos de politica o econo-
mia, de tal manera que nunca fueron utilizados para el sometimiento o
explotacién de las poblaciones estudiadas, ni mucho menos para esta-
blecer un Indirect Rule. Por el contrario, dado que su objeto de estudio
principal fueron los hechos religiosos, se logré con sus libros el objetivo
deromper conlas concepciones europeocéntricas. Dehecho, ala postre
la religién de los nayaritas llegd a ser colocada —entre otros por Ernst
Cassirer (1972y 1973)-ala par que la de los egipcios, hindtes, hebreos,
griegos, romanos, cristianos, melanesios y witotos. Méas atin, a partir de
sus investigaciones americanas, Preuss fue uno de los principales refu-
tadores del monoteismo original, teoria que justificaba la actividad de
los misioneros cristianos. Por otra parte, Preuss también fue un im-
portante critico del difusionismo, teorfa que, a fin de cuentas acababa
legitimando la supremacia europea. Se debe resaltar que, a diferencia
del evolucionismo y el difusionismo, el bastianismo fue la tnica co-
rriente antropolégica importante que no se prest6 a la ideologia colo-
nialista.

10. No hay que olvidar, por otra parte, que la critica a la antropologia
colonial por parte de la “antropologia mexicana” no s6lono tuvo nada
de original, sino que se derivé de una moda precisamente colonialista.
Lo que detond el discurso de la “quiebra politica de la antropologia
mexicana” no fue el Movimiento Estudiantil de 1968, sino la aparicion
en castellano de algunos articulos sobre “La responsabilidad social de
los cientificos sociales”, editados originalmente en inglés en la revista
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Current Anthropology (v.9,1968,n.5) y traducidos porlarevista Ameérica
Indigena (v. 29,1969, n. 3), cuyos autores responden a apellidos sajones
y escandinavos: Berreman, Gjessing y Gough. La discusién inaugural,
entre Alfonso Villa Rojas y algunos de los llamados “Magnificos” se
realiz6 precisamente en la antigua sede del Instituto Indigenista Inter-
americano de la Ciudad de México. En esa ocasién se anuncié la préxi-
ma aparicion del libro De eso que llaman antropologia mexicana (Warman
y otros 1970).

11. ;Cémo hablar de unaantropologia anticolonial, cuando ese discurso
se inserta en una moda del imperialismo antropolégico? La quiebra
politica de la antropologia social en México (Medina y Garcia Mora, eds.,
1983 y Garcia Mora y Medina, eds., 1986), responde a una problematica
establecida fuera de México y difundida previamente en Anthropologie
et Colonialisme (Leclercq 1972), Reinventing Anthropology (Hymes 1973),
Anthropology and the Colonial Encounter (Asad 1973) y Anthropologie et
Impérialisme (Copans 1975), entre otros. Es impostergable el esclareci-
miento del papel —ennuestra opinién secundario y subordinado—delos
contados antropélogos mexicanos (Daniel Cazés y Rodolfo Stavenhagen,
principalmente) que participaron en la discusién internacional de
aquel momento.

12. Gtro asunto es en qué medida la critica de los afios sesenta y setenta
fue pertinente y evaluar a qué resultados condujo. La “generacién del
68 mexicano” —a diferencia de la de Francia y Gran Bretafa, por ejem-
plo—ha demostrado, en sus resultados etnogréficos y etnolégicos, no
s6lo poca brillantez, sino logros exiguos. Mdas atin, no ha sido capaz de
sistematizar y resaltar los indudables aportes sobre su tema princeps, el
campesinado mexicano (Jauregui 1997). Se trata de una generacion re-
lativamente privilegiada, yaque, conelapoyodela“politica populista”,
tuvolaventaja dedisfrutar delacreacién deinstituciones antropolégicas
y la apertura de plazas laborales. Este hecho exige una seria autorre-
flexién en la que se llegue a reconocer su responsabilidad, en lo que le
corresponda, del actual estancamiento de la investigacién antropolé-
gica. Sobre todo, se debe resaltar la grave carencia de auténtico trabajo
de campo por ciertos de sus destacados idedlogos, de tal manera que se
aclare que, no obstante la parcial validez de las criticas hacia la obra
de las generaciones precedentes, es obligatorio el aportar los desarro-
llos que superen —en tanto conocimiento cientifico de la realidad— los
enfoques pretendidamente superados.
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13. Ha sido bastante comentado que —a nivel internacional y principal-
mente en la antropologia norteamericana— dicha critica derivé en la co-
rriente postmodernista, que cuestionala cientificidad delaantropologia
y sobreenfatiza larelacién dialdgica antropélogo-informante y el trata-
miento literariode los datos de campo. Yaeshora de realizar unanalisis
riguroso sobre el actual estado de la antropologia en México y no dar
por sentado que, tras la “ruptura” de hace un cuarto de siglo, ahora la
situacion es, por principio, mejor sélo porque e tocé a otra generacién
ser la protagonista.

14. El plantear que Preuss sostuvo “una vision colonial”, en la medida
en que utilizo términos como “primitivos”, “salvajes” y “grupos o tri-
bus serranas” es, por lo menos, una exageracién. Sibien Preuss utiliza
a veces el término “pueblos primitivos” (primitive Vilker), por ejemplo
en la pagina 105 del libro antolégico, la categoria que emplea general-
mente es la de Naturvilker, esto es, “pueblos naturales”, por ejemplo en
las publicaciones de 1904a, 1911b, 1914a, 1922b, 1923b, 1928¢, 1931e y
1937d (delabibliografia de Preuss). Comono se acostumbra enla antro-
pologia de habla espaiiola dicho término, el traductor decidié sustituir
Natur por primitivo(s). Hoy en dfala palabra “primitivo” tiene una con-
notacién politica que la hace inadecuada, pero ésta no era la situaciéon
en los tiempos de Preuss. Por el contrario, hablar en aquel entonces de
“arte primitivo”, “religiéon primitiva” y “cultura primitiva” era unama-
nera de cuestionar y rechazar las posiciones racistas y supremacistas
que postulaban, precisamente, que los “salvajes” carecian de arte, reli-
gion y cultura. Incluso Preuss se adelanta a sus contemporaneos cuan-
dohabla de “literaturaindigena” y dela “cultura intelectual de los pue-
blos primitivos”. Solamente en raras ocasiones usala palabra “salvajes”
(por ejemplo, en la pagina 247 de la antologia). El término “tribu”, en
los tiempos de Preuss, no estaba cuestionado y, hasta donde sabemos,
el de “grupo” todavia no lo esta.

IV. Antropologia “nacional” y antropologia “indigena”. Garcia Mora
sostiene una postura “nacionalista” a ultranza, de tal manera que pos-
tula, en los hechos, una dicotomia antropoldgica entre quienes residen
en México (mexicanos y de origen extranjero) y quienes vienen de otros
paises. Deja entrever, asimismo, su aceptacion de la postura de que los
propios nativos -en nuestro caso, los indigenas— deben realizar la
antropologia de sus culturas.

15. Cualquier “antropologia nacional” delos paises subordinados debe
superar dos grandes peligros académicos: “...el chauvinismo cientifico
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y lacreencia de que tenemos un acceso privilegiado anuestras culturas”
(Llobera 1990: 118). Carece totalmente de sustento epistemolégico: “La
idea de que por el hecho de ser nativo se tiene un acceso especial al
conocimiento de la sociedad de la que uno es miembro” (Llobera 1990:
118). De talmanera que es una pretensién absurda el supuesto privilegio
cognitivo del nativo que escaparia a los demés antropélogos (Llobera
1990: 119). Si bien la experiencia cultural de cada quien “...es una parte
esencial de lo que se trata de explicar, de ninguna manera puede cons-
tituirse en conocimiento cientifico per se, ano ser que sea sometido a las
reglas de [...] los métodos sociolégicos” (Llobera 1990: 119). Asi, la ten-
dencia a privilegiar el discurso del grupo propio debe someterse a la
pretension de objetividad, a partir de la vigilancia epistemoldgica y
la critica cientifica (Llobera 1990: 119).

16. Nos adscribimos ala perspectiva intelectual que combate el imperia-
lismo y la subordinacién cultural vigentes en el campo antropolégico
mundial. Coincidimos en utilizar el idioma espafiol y publicar en Mé-
xico, sinbuscar a toda costa—ni tampoco rechazar-las publicaciones en
el extranjero. Tampoco aceptamos el ir cambiando de moda en moda,
al estilonorteamericano o francés, pues consideramos que los paradig-
mas tedricos pertinentes no logran ser planteados con tanta frecuencia.
Pero la tinica via para sostener una antropologia desde México es con
resultados académicos de altura, lo que supone una perspectiva abierta
al mundo, asi como un rechazo al proteccionismo académico y al ensi-
mismamiento cultural acritico (Llobera 1990: 126).

17. A fin de cuentas, se debe superar la aspiracion ingenua de que la an-
tropologia mexicana “desarrolle su propias teorias”, ya que las teorias
pertinentes no surgen por voluntarismos y se circunscriben a las deter-
minaciones propias de los paradigmas, las problematicas y los saberes.
Es tan s6lo una utopia el pretender la construccién de una antropolo-
gia “esencialmente mexicana”, ya que en nuestra disciplina, como en
cualquier especializacién académica de la ciencia occidental, nada mas
pueden lograrse adecuaciones regionales, que —si cuentan con las con-
diciones intelectuales necesarias— pueden aspirar a constituirse en una
tradicién particular.

18. Lo verdaderamente grave enla “antropologia mexicana” ha sidola
aplicacién acritica y mal asimilada de enfoques y teorias que no tienen
nada que ver con la realidad cultural de los grupos étnicos de México.
El ejemplo mas patente ha sido la aplicacion, en calidad de “camisa de
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fuerza”, de una incomprendida y mal asimilada “teoria de la filiacién”
para el tratamiento de los hechos parentales. Para desarrollar analisis,
yano se diga novedosos, sino tan sélo pertinentes, en el campo de la
organizacion social se debe renunciar a las premisas estructural-fun-
cionalistas, las cuales se ha demostrado que no operan ni siquiera para
las dreas culturales —Oceania y Africa- a partir de cuyos datos supues-
tamente fueron construidas.

19. En el caso mexicano la poblacién no indigena es, en términos acadé-
micos, heredera de la tradicién occidental-europea y no de la tradicién
intelectual aborigen. De esta manera, no existe discurso antropoldgico
que no haya sido solamente “contaminado”, sino totalmente influido,
por la cultura europea en general y por los modelos cientifico-sociales
en particular (Llobera 1990: 111). La antropologia “mexicana” —en la
medida en que no logre desarrollar teorfas propias, y no lo ha hecho
hasta ahora— debe recurrir a la implementacién de las vigentes a nivel
internacional. La desgracia de la “antropologia mexicana” es que fre-
cuentemente ni siquiera las ha entendido cabalmente y las ha aplicado
de manera tergiversada y mecanica.

20. Sobre la antropologia practicada por los propios indigenas hay que
recordar, ante todo, que de una voz “nativa”, por el hecho de serlo, no
necesaria ni automaticamente emana autenticidad etnolégica (Llobera
1990: 109). “El antropélogo busca siempre lo inédito de las culturas, lo
que pasa desapercibido a los que estdn inmersos en ellas” (Llobera
1990:155). De hecho, “...elnativo que quiera convertirse en antropélogo
tiene que alejarse mental y culturalmente de su sociedad y actuar [-en
tanto cientifico social-] como si fuera un extranjero en su propia tierra”
(Llobera 1990: 111). “Esta distanciacioén constituiria el requisito previo
para la practica antropoldgica en la cultura propia, especialmente im-
portante en relacién con el trabajo de campo” (Llobera 1990: 111). El
investigador nativo —que se supone ya es competente en su cultura—
debe ser competente también antropoldgicamente, es decir, debe haber
recibido la formacién académica “occidental” adecuada. Esto supone
que haya introyectado teorias y metodologias “occidentales” y, de esta
manera, que haya perdido su virginidad cultural, en la medida en que
—enmayor o menor grado—tiene que haber pasado a formar parte de “la
comunidad cientifica”.

21. Garcia Mora llega al extremo de su nacionalismo cuando, al tra-
tar el tema de las “garantias de preservacion” de los “materiales an-
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tropolégicos e histéricos americanos”, utiliza como argumento la
destruccién de los apuntes y [una parte de la] coleccién etnografica de
Preuss “en una guerra provocada por el nazismo aleman”, aunque no
aclara que la destruccién fue perpetrada por las Fuerzas Aliadas, para
concluir que “tampoco Europa es un recinto seguro”. Pero tales acci-
dentes de guerra no se pueden equipar, puesto que no son imputables
alos antropodlogos, con el permanente menosprecio y descuido por las
piezas etnogréficas que se tiene en paises como México. {No hay punto
a comparar! ;Doénde estan las piezas etnogréficas y fotograficas que
fueron enviadas alas sucesivas exposiciones internacionales durante el
porfiriato? ; Por qué no aparece unabuena parte de la coleccién huicho-
laque Robert Mowry Zinggentregé en la década de 1930? Varias piezas
huicholas que yo revisé, durante mi estancia en el Centro iNaH Jalisco
durante 1987-1988, ya no pudieron ser localizadas por el encargado de
labodega del Museo Regional de Guadalajara en 1998. En 1989 se envi6
alabasuratodalamodesta coleccion etnograficacora-huichol-tepehuana
delMuseoRegional de Tepic, acausa de que estaba totalmente apolillada;
solo se salv6 una tarima cora que tuvo que ser transportada en camién
de pasajeros —y es una pieza bastante voluminosa— para que fuera res-
taurada en el Museo Nacional de Antropologia. Cuando Jauregui estu-
vo comisionado durante un semestre en 1994 —a cargo de la Coleccién
Cora-Huichol de dicho museo— se encontr6 con la sorpresa de que el
conjunto de las fichas de esa coleccién para nada correspondian a los
minimos canones de la museografia etnografica. {Deberia Garcia Mora
constatar la pulcritud y precisién cientifica de las fichas de la coleccién
nayarita de Preuss que se conserva en Berlin!

V. Una critica en tono postmodernista. En los comentarios de Garcia
Mora también se hace presente el halo de la critica postmodernista, la
cual, curiosamente, corresponde a una pseudo-teoria al servicio del
neoliberalismo.No es de extrafiar que Garcia Mora caiga, asi, enunode
los temas recurrentes de esta corriente, que se centra en la referencia
morbosa a los incidentes y detalles del trabajo de campo.

22. Garcia Mora le reprocha a Preuss que “En el campo, sélo hablé con
hombres...” (CGM). De hecho, los portadores de la tradicién textual del
Gran Nayar eran en aquel entonces s6lo varones. Hasta muy recien-
temente se han dado contados casos —entre los huicholes, pero todavia
no entre los coras— de mujeres “cantadoras”-marakate. Atin en la actua-
lidad, las culturas del Gran Nayar establecen una estricta discrecién en
el trato de hombres-fuerefios y mujeres-lugarefias; de tal manera a los
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antropdlogos varones todaviales estd vedadoel entrevistar displicente-
mente a las indigenas. En las tltimas décadas han sido antropdlogas
quienes se han tenido que encargar de los temas femeninos —como el
telar (Schaefer 1990) o la jicara (Kindl 1997)- los cuales ciertamente son
indispensables para la comprensién cabal de estas culturas. Pero Gar-
cia Mora proyecta infundadamente al Gran Nayar, desde otras tierras,
la metafora del conocimiento “de los hombre de a caballo” versus “el
conocimiento mas viejo de las mujeres que se sientan sobre la tierra y
viven a ras de suelo”. Si lee los textos de Preuss encontrard que acd el
desnivel extremo est4 entre el suelo y una ristica piedra de 30 centime-
tros de altura, que ocupa el grupo de ancianos, o unasiento, tejido de va-
ras, de menos de medio metro de alto, que ocupa el cantador. Ademaés,
en el Gran Nayar los caballos no son adecuados como monturas ni co-
mo bestias de carga, ya que, por lo accidentado y abrupto del terreno,
los equinos que se utilizan son las remudas: mulas, machos y burros.

23. Garcia Mora evidencia una lectura superficial de los informes de
Preuss y le imputa una ingenuidad sublime, ya que sostiene que el an-
tropdlogo berlinés, al estudiar los textos de los cantos y discursos, crey6
“...en su antigtiedad. Sin embargo, descuidé el hecho de que éstos
pudieron ser compuestos en géneros espafioles (como recitaciones ca-
télicas, por ejemplo). [...] s6lo buscé ‘la pureza’ del mundo antiguo,
cuando que, en realidad, lo que en buena medida encontrd, fue la
adopcién y adaptacién que el mundo antiguo hizo de la cultura espa-
fiola de conquista. [...] El error de Preuss consistié en valorar las ‘remi-
niscencias’ supuestamente antiguas, olvidandola historianovohispana
y la de su propio siglo” (CGM). jPara nada! Preuss constata la adop-
cién y adaptacion de elementos culturales mediterrdneos en diferentes
aspectos de la cultura indigena, pero en el caso de los textos rituales,
tras analizar sumétrica y tema argumental, aclara especificamente que
setrata deunestiloliterariomuy semejante al delos cantares recopilados
por Sahagin en el siglo XVI. La melodia si presenta ciertas influencias
europeas, de acuerdo con el andlisis de Erick M. von Hornbostel. Cuando
recopila los textos mexicaneros, Preuss sefiala que en éstos si se encuen-
tran temas europeos, no asi enlos casos cora y huichol. El descuido que
Garcia Mora imputa a Preuss es resultado de ignorar que éste antrop6-
logo, cuando llegd al Nayarit, ya era un especialista en el estudio de la
religién ~habia publicado, entre otros, su famoso libro sobre El surgi-
miento de la religién y el arte (1904-1905)— y habia realizado previamente
analisis de los textos dramaticos griegos y védicos, asi como de la lite-
ratura ndhuatl del centro de México.

199



INVENTARIO ANTROPOLOGICO 5, 1999

24. Segun Garcia Mora, Preuss “hizo valorar la tradicién serrana pero
como mercancia para antropélogos” (CGM). La valoracién de Preuss
hacialas culturas del Gran Nayarno puede ser reducidaalhechode que
hayapagado rigurosamente, y bastante bien por cierto, los servicios de
susinformantesy ayudantes. Aparte de quenohabia-y enlaactualidad
dificilmente hay—otramaneradelograrlacolaboraciéondelos cantadores;
ademas, si no lo hubiera hecho asi, actualmente seria motivo de critica
por haberlos “explotado”.

25. Garcia Mora critica el que Preuss “obtuvo informacién y la envié
fuera. [...] Aunque Preuss declar6 estar ‘salvando’ los cantos coras, los
publicé en su pais, totalmente fuera de las manos del pueblo cora: cu-
riosa manera de entender dicha salvaciéon” (CGM). El tinico que podia
procesar y editar las cinco mil paginas de textos rituales obtenidas en
elGran Nayarerael propio Preuss y—dadaslas condiciones econdémicas
y académicas de aquella época- lo mds conveniente era hacerlo en su
pais de origen. Si bien hubo precarias escuelas en donde se ensefi6 a
leer y escribir a algunos indigenas tanto durante la época franciscano-
jesuitica como durante el Porfiriato, los idiomas que se manejaron fue-
ron el espafiol y el ndhuatl. La lectoescritura en lengua cora todavia
—a fines del siglo XX~ esta en un nivel incipiente. No obstante, ya esta
en marcha en el Instituto Nacional de Antropologia e Historia un pro-
yecto para la re-escritura de los textos coras, recopilados y transcritos
por Preuss, de acuerdo con la fonética practica que leen los hablantes
contemporaneos del coray parasusubsecuente traduccién al castellano.
En el equipo que afronta esta tarea estdn participando siete maestros
bilingties coras, asicomo lingliistas y etn6logos profesionales especiali-
zados en lalenguay la cultura de este grupo étnico. En Colombia ya se
realiz6 un trabajo semejante con los textos witoto y kagaba (kogi) reco-
pilados por Preuss; alla las condiciones histéricas determinaron que la
mitologia de los kogi desapareciera, de tal manera que ahora los textos
de Preuss constituyen su referente principal. Por fortuna, en el Gran
Nayar la tradicién del mitote y de sus cantos todavia pervive -aunque
con modificaciones, de tal manera que los textos obtenidos por Preuss
representan un referente histérico importante.

26. El lector tiene la palabra, al leer los informes de campo de Preuss,
sobre qué tan justas son las afirmaciones de Garcia Mora acerca de que
“Emborraché a algunos de sus informantes con whisky para obtener
parte de la informacién que necesitaba y que luego envi6 a Alemania”
(CGM). “Tuvo como un ‘problema’ el que constantemente le ofrecieran
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sotol, sin tomar en cuenta la cortesia que ella [sic] implicaba” (CGM). Y,
finalmente, que “Para obtener algunos de sus objetos etnograficos para
museos alemanes, recogidé o, mas bien dicho, robé ofrendas para mu-
seos, pues en secreto y en contra de la voluntad cora visitd cuevas de
culto religioso”. Sobre esta ultima afirmacién, se debe tener presente
que Preuss concluy6 su estancia entre los coras en junio de 1906 y toda-
via permaneci6 en la regién serrana hasta junio de 1907; los objetos que
recolecté eran conocidos y vistos por sus ayudantes —quienes de seguro
lo apoyaron para embalarlos— y, muy probablemente también por los
cantadores que acudian a su campamento. Si hubiera sucedido lo que
GarciaMoraseatreveasuponer, lasrigurosas autoridades tradicionales
coras indudablemente hubieran tomado cartas en el asunto. Mas atn,
siGarcia Mora se permite afirmar que Preuss “robd” objetos religiosos,
lo debe de demostrar, de acuerdo alaépocay al contexto. De otra forma
se trata de una graciosa difamacién, acorde con los tiempos postmo-
dernistas.

27. La religién de los indigenas del Gran Nayar implica la continua
elaboracién y sustitucién de los objetos religiosos, de talmanera que no
existen “originales”, con excepcién de las imagenes catélicas llevadas
porlosmisioneros. De estamanera, los objetos religiosos que Preuss ob-
tuvo —en nuestra opinién, con el consentimiento de los lugarefios—no
han hecho falta en la sierra, ya que los propios indigenas se han encar-
gado de reproducirlos periédicamente, con las obvias variaciones. Las
plezas que se encuentran en Berlin constituyenun testimonio etnografi-
coy, ala vez, histérico de estos grupos étnicos.

VI. Epilogo. Propusimos a Carlos Garcia Mora para que comentara este
libro antolégico de Preuss porque es reputado como uno de los pocos
especialistas enla historia delaantropologiamexicana. Las sugerencias
editoriales son bienvenidas... ojala enla préxima edicion las institucio-
nes que auspician el tiraje nos permitan establecer el texto definitivo,
cosa que en esta ocasién no ocurrié. Temas como lo que consideramos
“lailusién mesoamericana” de Kirchhoff, asicomoel “cabildo, reptblica
de indios o gobierno de los naturales” entre los coras, las varas de man-
do de sus autoridades, la simbologia de las danzas coras, en particular
las de hilerasy las de coreografia circular seran abordados pornosotros
o por algunos integrantes del equipo del Gran Nayar préximamente.

28. Con respecto a las preguntas formuladas directamente por Garcia
Mora. a) Ellibro de Lumholtz sobre Elarte simbélico de los huicholes (1986
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[1900]) ya aborda el tema de los discos de piedra; éstos si sirven de base
paraesculturas de cantera; indudablemente, pueden compararse anali-
ticamente con piezas del tipo cuauhxicalli, como la llamada Piedra de
Tizoc. b) Los cantos rituales de los coras y los huicholes, que Preuss es-
tudié hace noventa afios, afortunadamente han logrado sobrevivir -tal
como yalodeciamos enlaintroducciéndel libro discutido. El problema
es que hoy en dia su grabacidn, transliteracién, traduccién y andlisis
representan un reto que apenasen equipo, capacitandose adecuadamen-
te —y si se obtiene el financiamiento adecuado y los permisos corres-
pondientes—es posibleafrontar. c)Nohemos podidorecopilar recuerdo
alguno sobre la estancia de Preuss entre los indigenas del Gran Nayar.
La Revolucién Mexicana (1910-1917) y luego la Cristiada (1926-1927),
cuyas secuelas en la regién serrana se prolongaron hasta mediados del
presente siglo, determinaronemigraciones y reacomodos poblacionales
drasticos. Entrevistamos en Jestis Maria (Chuisete) a don Eutimio Ba-
llesteros Marquez, de méas de cien afios de edad; pero, cuando Preuss
recorrio la region, él habitaba en una rancheria que el antropdlogo ber-
linés no visitd. Es posible que haya recuerdos familiares sobre la visita
deletnodlogo, pero su confirmacionrequiere de una indagacién especial
que hasta el momento no hemos podido realizar.

No sélo agradecemos, sino que debemos destacar la extensa y elo-
giosa ponderacion de la obra de Preuss queha presentado Garcia Mora,
pero afirmamos nuestra apuesta, en el campo de la historia antropol6-
gica, de que su obra es la mas importante de todos los tiempos de
cualquier antropélogo mexicanista. Lo invitamos a continuar la discu-
sidn por escrito o verbalmente... en la cantina que guste.
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